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CAPITULO PRIMERO

Creencias patolégicas de los salvajes \

El alumbramiento de la mujer civilizada,
por los cuidados que la rodean, prontos
a intervenir eficazmente una comadrona y
un tocélogo, provisto de instrumental, ha
perdido mucho de su intenso dramatismo.
La casi seguridad de un desenlace feliz,
infunde resignaci6n a la sufriente y rebaja
la emoci6n de la tragedia. No obstante, la
parturienta se prepara con cierta angustia
para el calvario de la maternidad y reprisa
las viejas supersticiones por un atavismo
psicolégico, que no logra destruir del todo
la nueva fe en la ciencia obstétrica.

No hace atin un siglo el drama termina-
ba tantas veces con la muerte de la prota-
gonista, que era regla general confesarla
y comulgarla al principio de su trabajo,
como si estuviese in articulo mortis.

En 1842 morian en la clinica de Viena,
a cargo de Smelweis, el 31 por 100 de pa-
ridas, j/a tercera parte! A los trabajos de
aquel clinico genial se debe la disminu-
cién de la mortalidad al 1 por 200, propor-
cién que arroja la estadistica de Fuhrmann
de 1916, referente a Alemania, donde la
cirugia hace milagros.

Por estos datos puede juzgarse lo que
serd la mortalidad obstétrica en los pue-
blos primitivos, que desconocen las ma-
niobras de versi6n fetal, la pituitrina, el
forceps y la cesdrea. Es un concepto equi-
vocado el que tiene mucha gente de que la
salvaje da a !uz con més facilidad que la

tor ird viendo, el parto ha tenido su época
terrorista en el pasado (1).

La causa mistica de las
enfermedades

En una de sus sapientfsimas obras (2)
ha consagrado Fraze:r un capitulo muy
extenso a probar la creencia de los primi-
tivos y de los salvajes en la omnipresen-
cia de los demonios o espiritus malignos.
Rios y montafias, drboles y rocas estdn
poblados de seres invisibles para todo el
mundo, que s6lo pueden ver y combatir
los médicos y magos. Esos espiritus mal-
vados rodean al hombre, penetran en su
carne, le roban la salud y son los supues-
tos tramoyistas del teatro de la naturaleza
y los autores de todas las calamidades
ptblicas y de todas las desgracias perso-
nales. Artesanos del dolor humano, man-
tienen en perpetua aprensi6n al hombre
primitivo, que no tiene nocién siquiera de

(1) La mitologfa egipcia, una de las de mayor
calado en la prehistoria, conserva vestigios del
miedo al parto. La diosa Nut tuvo relaciones fnti-
mas con Cronos, y su padre, indignado, la castigé
a no poder dar a luz en ningiin mes ni afio. Com-
padecido Thot afiadi6 cinco dfas a los 360 que tenfa
el afio, v la diosa los aproveché6 bien, pues en el
primero di6 a luz a Osiris, en el segundo a Harne-
ris, en el tercero a Sit, en el cuarto a Isis y enel
quinto a Nebhait.

civilizada, achacando a los refinamientos
de la vida el quebranto de las fuerzas de
expulsién y la flojedad de los nervios para
soportar el dolor. Esa supuesta facilidad
animal de la parturienta salvaje para dar a
luz, exislird a no dudar en un buen tanto
por ciento de casos, suficiente y mdés que
suficiente para asegurar la repoblacién sin
auxilio de la obstetricia; pero no se con-
cibe tampoco que pueda instalarse un es-
cenario de intenso terror sobre un fen6-
meno fisiolégico que tan f4cil y sin impor-
tancia se nos quiere pintar. Y como el lec-

Es evidente que al el afio lunar con el
solar, sobraron dfas, dias de nadie, que rompen el
hilo de la exi. i idiana, y que la h i
dad, oprimida todo el afio por los tabiis sexuales,
tomé de véivula de seguridad de sus pasiones, Lo
cierto es que se convirtieron en dias de licencia en
casi todos los pueblos del mundo. Uno de los pila~
res del orden social entre los primitivos es el tabii
sexual, y, por consiguiente, al quedar éste en sus-
penso, no tiene que hacer vigilancia la policfa de
los espiritus. Pariendo en tales dias, no corrfa la
diosa Nut el peligro de ser perseguida por éstos, Y
a ello se debe la preferencia manifiesta de los dio-
8es por nacer en el solsticio de invierno (Adonis,
Mitra, efc.)

(2) Frazer: Le bouc emissaire, 1927,
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la muerte natural (1). En su creencia, el
guerrero que fallece de resultas de una
herida, estaba embrujado; el cazador que
cae en las garras de una fiera, ha sido
entregado por un espiritu; «siempre y en
todos los casos la enfermedad y la muer-
te son obra de demonios» (2). Por esto de
vez en cuando los primitivos y los salva-
jes realizan una desinfeccién general de
‘espiritus, que reviste todo el aspecto de
una caceria o de una expulsién; y en ella
toma parte el vecindario en masa, gol-
peando como locos las paredes de las ca-
bafias, el suelo y el aire, desde el centro
del poblado a las afueras (3).

Espiritus especializados
en malograr partos

Los antiguos (griegos, germanos y ga-
los) crefan que las almas de los muertos
prematuramente, por muerte violenta, sui-
cidio o ejecucién, vagaban en torno a los
vivos, haciéndoles victimas de su perse-
cucién y venganza, hasta que les llegaba
la hora de su muerte natural y definitiva.
Las losas mortuorias acreditan el deseo
de impedir que se escapen las almas de su
sepultura; el descuartizamiento, la decapi-

(1) En Egipto antiguo, dice Maspero, el hombre
morfa siempre i El autor del i

era un hombre o un animal, un objeto inanimado,
un ser i o un alma

Campbell Thomson, en su obra de gran aliente
«Semitia magic, its origins and development» 1908,
sostiene que los semitas asimilaban todas las en-
fermedades a casos de posesién, desde la locura
al dolor de cabeza; la enfermedad es el acapara-
miento del hombre por un espiritu malvado.

(2) Levy Bruhl: La mentalité primitive, 1922.

(3) Entre los Dieri, australianos, los médicos
tienen la obligacién de los ios de
una epidemia barriendo el suelo con la cola de un
canguro. En China meridional el médico encabeza
la procesioén que ejecuta el desahucio de los demo-
nios productores del célera. Va goteando sangre
por haberse fraspasado la lengua, y los papeles
que mancha se los disputa el gentio para usarles
como amuletos, pegados a los muros de las puer-
tas de sus casas o llevandoles encima, pues se
cree confleren inmunidad.

nada.

v TICIONES

taci6n—enterrando lejos la cabeza para
que el cuerpo no la encuentre—, la crema-
ci6n y dispersién de cenizas, no represen-
tan agravantes en la aplicacién de la pena
capital, sino impedimentos para que reen-
carnen las almas de los ajusticiados (1).

Es l6gico infundan iguales temores las
almas de las mujeres muertas de parto,
puesto que mueren prematuramente, Y en
todas partes su especialidad es malcgrar
partos. De este género son los churel, de
la India; los Fanaua, de las islas Marque-
sas; los sawn, de los Katchins; la labartu,
de Babilonia; la Karina, de los mahome-
tanos; la Cioapipiltis, de los aztecas, ef-
cétera, efc.

D: algunas tenemos distintas descrip-
ciones. Karina, tal como la representan
los amuletos para el parto, es vieja y fef-
sima, con el pelo suelto; otros artistas la
ven como un diablo de dientes de elefante,
pelo como hojas de palmera y llamas en
la boca; también se la representaba con
alas y armada de fuertes garras.

Labartu, la enemiga de la natalidad ba-
bilénica, era concebida por los arlifices
de amuletos como un feroz demonio que
rugfa como un leén y aullaba como un
chacal. A veces se acercaba a la partu-
rienta con el aspecto de ama o nifiera para
apoderarse del recién nacido.

Las parturientas tagalas temen al patia-
nac, que se esconde en un arbol cercano
para desgraciar los partos (2).

(1) Ernest Kiein-Der Ritus des Totens bel den
nordische Volkern (Arch. Religions. 1930). Rudolf
His-Der Totenglaube in der Geschichte des germa-
nischen Strafrechts 1929. Emile Jobbé Duval-Les
morts mal faisants, ¢larvae, lemures, d'aprés le
droit et les y pop: des
1924, Clemen-Das Leben nach dem Tode im Glau-
ben der Menschheit 1920 —dice que la frase «la tie-
rra te sea leve» es un testimonio de la antiquisima
creencia en la supervlvzncié del cadaver.

@) El pajaro llamado Tictic, servidor del brujo
Usuang, le encamina a las casas de las paridas, y
desde un tejado inmediato alarga el brujo la lengua
en forma de hilo y le saca al nifio las tripas. Otras
veces, dicen que adopta figura de perro, de gato o
de cucaracha, para arrimarse al recién nacido y
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CAPITULO NI

Lo que entienden por profilaxis los salvajes

Su aplicacién a los partos

Hemos de confesar que la denominaci6n
es inexacta, porque nada de cuanto hacen
los primifivos y salvajes para prevenir los
riesgos del parto, tiene valor profildctico;
pero no hay duda que esa intercién llevan
las précticas que vamos a referir.

La medida profildctica méas racional es
reducir a la impotencia a los malos espiri-
tus, que amenazan la vida de las partu-
rientas. En este sentido sefialaremos la
medida que toman en Bengala de cortar
los pies o retorcérselos a los caddveres
de las mujeres muertas de parto.

La confesién

Y lo mismo que nosotros nos creemos
en falta higiénica al caer enfermos, los
primitivos en los partos dificultosos sos-
pechan la comisién de pecados sexuales,
que es necesario purgar por la confzsi6n,
si se quiere que la mujer dé a luz con feli-
cidad.

Los indigenas sudafricanos, cuando el
parto es laborioso, creen que la partu-
rienta tuvo relaciones ilicitas y la atosigan
para que confizse. En las islas Fidji y Ros-
sel, la comadrona pronuncia una retahila
de nombres de presuntos amantes, hasta
que acierfa con el del verdadero padre,
que ayuda mdgicamente al bebé a salir de
su clausura. Entre los Dagari y los Oulé,
la parturienta, al sentir los primeros dolo-
res del alumbramiento, confiesa a las per-
sonas que la asisten las faltas de que se
acusa, y en particular los adulterios que
haya cometido (1).

matarle. Paterno. La antigua civilizacion tagalog,
1889.

(1) Los primitivos—dice Walter Addisson Jay-
ne-—no distinguen entre el mal moral y el fisico.
Crimen y enfermedad derivan de las mismas cau-

Estas medidas han tenido que ser ins-
piradas por el tabii sexual, esto es, por la
creencia en que las relaciones ilfcitas in~
fluyen desfavorablemente sobre el parto.

Soborno

También estd muy extendido el soborno.
La embarazada salvaje procura tener pro-
picios a los espiritus vengativos hacién-
doles repetidas ofrendas. Los ejemplos
son tan abundentes y conocidos, que no
vale la pena traerlos aquf y hacerle pagar
exceso de equipaje al lector.

Desfiguracién

En la India antigua, el rito de sacar /a
raya del pelo es un sacramento que pres-
criben todos los rituales domésticos para
la proteccién de la mujer encinta. La raya
se sacaba con una piia de puercoespin.
Este rito no se celebraba mas que el pri-
mer embarazo, el que suele ser mas peli-
groso. A qué se debe? ¢Qué tienen que
ver los cabellos en el asunto? Pues senci-
llamente es un medio de cambiar la fiso-
nomfa para hacerla irreconocible de los
espfritus (1). Las embarazadas moras to-
man la precaucién de tiznarse la cara de
holifn para que no la reconozcan los espi-

Sas; aparecen como ligadas una a otra; el mismo
hombre es a la vez un enfermo, un malvado y un
desgraciado. Y las mismas purificaciones le curan
desde los tres puntos de vista. The Healing Gods
of ancient Civilizati 1925 (obra fati y em-
brollada, pero rica en documentacién),

El abate Charles F. Jean (Le Peché chez les Ba-
byl s et les Assyri 1925) llega a la misma
conclusién: «<En los textos cuneiformes, al descri-
bir el estado de alma del pecador, sortilegio, peca-
do, enfermedad y sufrimiento, parecen préctica-
mente sinénimos. El pecado es concomitante con
la enfermedad, es la enfermedad misma.»

(1) Victor Henry. La magie dans I'Inde antique.
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ritus; las japonesas se afeitan las cejas, y
esta es la marca de la maternidad.

Las embarazadas' Massai se cubren el
rostro con una méscara de hierro y es-
pantan a los espiritus con el estrépito de
sus herrajes (el hierro tiene la virtud méa-
gica de espantar a los espiritus).

Thomson relata asi su encuentro con
una embarazada de Ndijri: «Of un ruido
de campanillas y anillos de hierro. Delante
iba una vieja con un barrofe para tener
distanciada la chiquillerfa. Detrds de esta
ruina venerable una joven como de veinte
afios, rechoncha, Ileva en la frente una
correa de cuero, adornada de herretes, la
cual sostiene un velo calado de hierro que
la cubre casi por complefo la cabeza y
desciende al pecho. Sobre el cueilo, sobre
el busto, perlas y cadenas de metal. Bra-
z0s y piernas desaparecen bajo rolios de
alambres, gruesos como los de telégrafos.
Lleva enci > ‘de bisuteri:
y ferreteria. —¢Quién es? —LUna dama en
estado inferesantes.

un carg

JEl trousseau!

Las primiparas de la isla Trobriand vis-
ten un manto de fibras vegetales confeccio-
nado por su familia, y puede asegurarse
frabajan més los labios musitando férmu-
las mégicas que las manos confecciona-
doras. Malinowski (1) supone que esas
férmulas magicas estdn destinadas a au-
mentar la belleza, la lividez del semblante
de la portadora del traje; pero es improba-
ble que en momentos de apartamiento
sexualyen due puede peligrar su vida, mal-
gasten la bechiceria en recetas de toca-
dor. La entrega del traje es solemnisima.

‘Baiio purificador

Otra ceremonia importante es el bafio de

(1) Lavie des indig du sud- t
de la Melanésie, 1931 (la monografia més notable que
se ha escrito sobre la vida sexual de un pueblo pri-
witivo).

v [CIONE:

la embarazada. Las mujeres de la misma
localidad forman dos filas enfrentadas y
se cogen las manos en’ cruz (sillita de la
reina), para que pase por encima, descal-
za, la embarazada, apoyandose com las
manos en las cabezas de aquéllas. Confor-
me avanza, se corren hacia adelante las
parejas pasadas para continuar el puente
de manos. La procesién llega a meterse

El manto madgico de las embarazadas de la
isla de Trobriand.

(Fotfo Malinowski.)

un trecho en el mar, y cuando hay fondo
suficiente la embarazada se tira al agua y
todas sus amigas se zambullan detrds y
la restriegan. A partir de esta ceremonia,
la embarazada no [debe pisar el suelo. Su
asepsia, valga la palabra, debe conside-
rarse perfecta.

Cémaras de desinfeccién

En la India anfigua, las que habian fe-
nido la desgracia de aborfar una vez, pre-
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venfan este peligro en los partos futuros,
construyendo fres cabaiias en fila de Oes-
te a Este, y con dos puertas cada una que
miraban al Oeste y al Este. La embaraza-
da, vestida de negro, entraba en la cabafia
del extremo occidental por la puerta oc-
cidental; verifa sobre plomos egua mez-
clada con sampata, y caminando sobre
ellos se vertfa egua encima igualmente
consagrada. Esta ablucién tenia por obje-
1o fraspasar a los plomos y a la ropa el
fliido nocivo de.que se creia la mujer im-~
pregnada. Después se desnudaba y salfa
por la puerta oriental; de salir por la mis-
ma que entrd, hubiera vuelto a atrapar las
impurezas. U1a vez fuera, prendfa fuego a
la cabafia, que ardia con todas sus impu-
rezas. Repeifa la faena en las otras dos
cabafias, y ya se consideraba completa-
mente desinfectada.

A estacazos con los
espiritus

Entre los Kirguizes, 1os baga-foresh,
etcétera, el marido, sin miramiento al esta-
do delicado de su mujer, la pega una pali-
za pora que se vayan los espiritus malig-
nos, inquilinos presuntos de las partu-
rientas. Proceden como los cocheros que
sacuden con la fusta al caballo para qui~
tarlz las moscas de encima.

Otras préacticas

En los partos dificultosos los bergdama
llaman a las casadas del lugar, y éstas,
con los pies desnudos (lo que evidencia el
cardcter mégico del acto), se acercan a la
parturienta y le pasan por el cuerpo la
mano mojada de saliva. La saliva puede
considerarse bendita por los exorcismos
que pronuncia la lengua, y ahuyenta, por
consiguiente, a los espiritus. A esta virtud
mégica le debe el cardcter universal de
medicina de urgencia.

Ua ejemplo curioso de infraccién de un
tabii con miras interesadas, es el de los
pueblos islamizados dzl Fouta senegalés.
Allf no puede la casada designar por su
nombre a su marido ni a su suegro y, sin
embargo, cuando el parto viene mal, la
muj2r que ha observado este tabii puede
salir del trance pronunciando el nombre
del suegro (1).

La intencién que parecen perseguir fal-
tandoles al respeto a los espiritus, es dis-
traerles de su empresa de malograr el par-
to. El asesino que se hace detener por
robo, puede salvar el pellejo, probando la
coartada.

{1) Gaden-Du nom chez les toucouleurs (Revue
d’Ethnographle, 1912).



10 CREENCIAS, COST

Y i TICIONBS

CAPITULO 111

Tabis alimenticios

Las embarazadas de los pueblos salva-
jes, se someten a restricciones alimenti-
cias que van en crescendo conforme avan-
za la gestacién y puede llegar a la dieta
hidrica en la inminencia del parto.

De creer a los soci6logos, estas prohi-
biciones alimenticias han sido dictadas en
interés de la madre y del hijo. Escogere-
mos, entre mil, un ejemplo que presenta
las dos caras. La embarazada banti no
puede comer huevos porque sus hijos se-
rian calvos, y como la gallina va de un
lado para otro antes de poner, la madre
estarfa muy agitada al parir.

Reconocemos que la explicacién que
dan los salvajes de estos tabis, y que
admiten los tratadistas sin juicio contra-
dictorio, no puede ser mds seductora;
pero nosotros nos resistimos a creer que
el tabid alimenticio haya tenido este ori-
gen, por varias razones. La primera, que
la mujer salvaje se somete a iguales o pare-
cidas dietas durante el perfodo y en visperas

de casarse, es decir, en aquellas circuns-
tancias en que su sociedad la considera
en esfado de impureza. La segunda, que
la humanidad ha pasado por una época
infanticida y no es verosimil discurriera
un régimen alimenticio favorable al em-
brién.

En mi opini6n, el tabii alimenticio res-
ponde a una policia de abastos, y se apli-
ca indistintamente a las enfermedades, pe-
riodos, ceremonias de iniciacién y de ca-
samiento, prefiez y funerales; perfodos
todos de impureza, en los cuales puede el
individuo que coma los alimentos prohibi-
dos producir su escasez por el contagio
de su impureza. La sociedad tuvo la pre-
visi6én de prohibir el consumo de tales ali-
mentos a las embarazadas, y al evolucio-
nar los sentimientos y las creencias, se
cambié la etiqueta de las costumbres he-
redadas, una de ellas el tabt alimenticio,
barnizéndole con el interés posterior por la
madre y por el hijo.
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CAPITULO IV

Al aire libre o en la cabafia de maternidad

En ciertos momentos de la vida, el pri-
mitivo se preocupa enormemente de no
imprimir en el suelo las huellas de sus

. pies; por ejemplo, al ir a casarse, la no-
via no debe pisar el suelo; durante las re-
glas, debe encerrarse la mujer en la caba-
fia de la sangre (1). No es absurdo pensar
que ese mismo miedo les haya inspirado
el parto por suspensién.

En Siam, en caso de distocia, suspen-

den con un lazo que la pasa por los soba-
cos a la parturienta, cuya cintura com-
primen los que la asisten. En el Tonkin,
ciertas parturientas se cuelgan por pufios,
o de los sobacos a cuerdas atadas a los
tejedos. En Estonia y Finlandia, un made-
ro en cruz sirve de agarradero a la que
pare. Antiguamente, entre los Gauros de
Persia, la embarazada no debfa poner los
pies en el suclo. Las iroquesas y las sioux,
se suspenden del cuello de sus mari-
dos (2).
" Las mujeres de las islas Tenimberg y Ti-
mourlaout, paren en el mar; montan en
una proho (embarcacién) que las conduce
a cierta distancia.

Para huir de los espiritus, la esquimal
prepara dos fosas en la nieve. En una se
instala para parir; la caldea con una ho-
guera; la alfombra de pieles y yerbas. En
cuanto da a luz salia del hoyo y penosa-
mente, chorreando sangre, va al otro, si-
tuado a cincuenta pasos mas alla. Respira
como el que se aleja del lugar donde ha
cometido un crimen.

Més singular es el procedimiento que
usan los kirguises de montar la parturien-

(1) Puede verse en <El origen del pudor» el ca-
pitulo Pudor del pie y en «Las Ceremonias Nupcia-
les» el titulado Ritos de transito.

(2) Witkowski: <Histoire des accouchements
chez tous les peuples», 1887; Engelmann y Rodier:
La pratique des accouchements chez les peuples
primitifs, 1886.

ta a caballo, y que galope; se figuran que
asf no las atrapara la muerte (1).

Cabaias para las
puérperas

Las mujeres Kunis largan el hijo en
cualquier cabafia desalquilada y en mu-
chas tribus (citaremos los hiperbéreos,
los indigenas de la costa de los Mosqui-
tos, los piinas del Arizona, efc.), tienen
para casa de parir una cabafia apartada.

Las dela Penfosula de Malaca son de
forma especial y no se alzan sobre pilotes.
Esta particularidad .de construccién, Ste-
phen la cree destinada a impedir se pase
por debajo y no como piensa Bartels para
distinguirla de las deméds cabafias. Dan la
razén a Bartels las muestras de su destino
que ponen,a esta clase de cabafias en mu-
chos pueblos salvejes, con el fin tinico de
advertir a los que transiten por sus cerca-
nfas el peligro de acercarse. (En China
pegan sobre la puerta un papel avisador,
rojo y con un cordén en medio). En la
construcciéh de estas cabafias no suelen
poner mano los hombres, y en muchas
partes son de uso individual—{si caeréd
sobre ellas desgracia!—y permanecen des-

(1) En Bulgaria, dice el doctor Gountcheff Sva-
noff, las mujeres paren de pie, y para activar el tra-
bajo, el marido toma de ‘cuando en cuando a sumu-
Jer de los sobacos y la hace baiiar.

Los doctores Delore y Lutand piensan que la
actitud de pie ha sido tomada de las poblaciones
que hicieron de sus camas una especie de armarios.
Aun recg i existe la e en Bretafia,
Velay, Limoges, Cantal, efc., lo que abona su pare-
cer, resulta inaplicable a las hordas némadas del
Africa septentrional, a los indios de Madras, a los
Wacamba, etc., que no duermen de pie. En cambio,
el doctor Verrier (Legons sur Faccouchement com-.
paré dans les races humaines, 1886), cree que esta
es la primera posicion de parto adoptada por la

i (Dr. Girén. Artitudes des parturien-
res, 1907),
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ocupadas hasta que vienen al suelo, ni_

aun en ruinas pueden aprovecharse sus
maderos para hacer fuego (hereros).

Las reinas de Egipto, de la dinastfa de
los Tolomeos, tenfan una casa aislada
para sus partos, bajo la advocacién del
dios B, enano acondropldstico, y su de-
corado mural reproducia escenas de parto,
coadyuvantes magicos mas bien que ador-
nos.,

En las familias plebeyas de la China
feudal, el marido abandonaba su hogara
la esposa tres meses antes del parto, y no
podia regresar hasta pasados tres meses
del alumbramiento. La reclusién de la mu-
jer duraba seis meses. Antes de la boda,
la novia china permanecia encerrada tres
meses también; sin duda se trata de esta-
dos equivalentes de impureza.

" Todavia las embarazadas chinas de fa-

milia rica dan a luz en pabellones aisla-
dos, que tienen al fondo de una de sus
habitaciones el Khang, de mamposteria,
alto de pie y medio, bajo el cual se encien~
de fuego y que sirve de lecho.

En la India, mil afios antes de }J. C., al
comienzo del noveno mes, conducian a la
embarazada a una casa especial, ¢<puerpe
rarum domus», dondz se reunfa un cén-
clave obstétrico. La casa de las puérperas
tenfa «cocina, retrete, cuarto de bafio, buen
surtido de mantas y sébanas, botiquin e
instrumental de cuchillos de hierro y egu-
jas de sutura. D:sponfan de agua abun-
dante y buena calefaccién» (1).

La preocupacién de parir fuera del hogar.

doméstico ha calado hasta nuestra civili-
zacién.

(1) Fischer. Biologia y Patologia de la mujer,
de los profesoras Halban y Seitz, velumen 1.°

En Polonia las driadas roban los recién
nacidos y les sustituyen por los suyos
feos y monstruosos. Desde que se aperci-
ben de esto, le dan una buena azotaina al
intrusillo; sus lloros tocarédn el corazén
de la madre verdadera, que recobrard su
hijo devolviendo el robado. En los alrede-
dores de Lemberg, para evitar estos robos
se aconseja a las madres pasen algiin
tiempo fuera de su casa, en la cual perma-
nece el marido (1). Es la consagracién mi-
tolégica del uso tan extendido en los
primitivos de parir en una cabafia espe-
cial (2). ’

Parto dentro del
templo

En Shway Dagon, la pagoda-mas univer-
salizada de Asia, vié Blasco Ibéfiezun gru-
po misterioso: «Le componian un grupo
de mujeres que rodean a ofra tendida en un

“lecho, blanca e inmévil, como si estaviera

desmayada. Veo—dice—trapos ensangren-
tados. Un olor de maternidad se une ala
respiracién de los tisicos. Suena un vagi-
do infantil, gangueante y tenaz. Es una
gloria nacer en el templo y hay madres
que vienen de muy lejos para que sus hi-
jos reciban tal santificacién al entrar en la
vida». Y es tamb:én una seguridad para la
madre, dar a luz en tierra santa, dondz no
pueden entrar los malos espiritus (3).

(1v Buglel. La d logie du peuple pol i
(Revue Histoire des Religions XLV, pég. 158).

(2) Krische (El enigma del matriarcado) atribu-
ye esta costumbre al deseo de proteger a la mujer
y procurarla franquilidad en momentos en que ne-
cesita reservarse.

(3) «La vuelta al mundo de un novelistas.
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CAPITULO V

Cémo desinfectan los salvajes la cabziia de la parturiznta

Los salvejes pretenden desinfectar de
espiritus malignos la cabsfia de la partu-
rienta, valiéndose de los mismos procedi-
mientos que usarfan para expulsar a seres
vivos: el garrotazo, los tiros, la escoba,
efcétera.

En la isla Trobriand (de la Melanesia),
la embarazada pasa los dos 1!tiinos meses
de embarazo en casa de la madre y sus
tios montan la guardia todas las noches,
rondando la cabsaiia, armados de lanzas.

En el Tibet cercan con una cuerda la
tienda de la parturienta y el marido de
centinela golpea con un bast6n, diciendo:
iRztirate, diablo! :

De Roma, cuenta Varrén, que en el
umbral de la casa donde habia una mujer
de parto, se pasaba en vela un hombre
toda la noche pegando hachazos. Se tra-
taba de impedir a los ma'os espiritus arri-
marse a la mujer cuando esta pariendo.

La parturienta judia es preservada de los
‘diablos por la ceremonia de los circulos.
Una persona, espada o cuchillo en mano,
describe varios circulos alrededor de la
cabecera de la cama de la parturienta.

Los Katchins, de Birmania, cuando toma
mal cariz un parto, dan una batida a los
sawn (espiritus de mujeres muertas de
parto). Ningtin rinc6n de la cabafia queda
sin golpear, queman hojas fétidas y por
fuera contintian la caza de los sewn a
tiros y sablazos hasta la linde del bosque.
Si la parturienta fallece, se declara impuro
todo el lugar; hay que purificar los ali-
mentos, el agua y el suelo, partiendo de
la casa mortuoria, a la que se licga un
sacerdote de edad provecta—un joven ten-
dria miedo—llevando al extremo de un
palo un pollito que agita en todas direc-
ciones, mientras suplica al sewn le acep-
te. Después se saca el caddver por una
brecha condenable y se le quema junto
con su ajuar. El marido es el primero en

fugarse, y se refugia provisionalmente en
casa de un pariente; su miedo es tan gran-
de, que manda demoler la casa en que
murié su mujer (1),

Radde, Lepechin y otros autores se han
ocupado de los disparos hechos no lejos
de la mujer en trance de parir. En su opi~
nién, tienen por cbjeto provocar una con-
fraccién més enérgica de los miisculos
uferincs, pero en esle caso lo mismo darfa
disparase uno que ofro, y se escoge un
bravo, un homicida, aparte dz usarse el
mismo procedimiento contra la fiebre. En
Filipinas ponen un petardo debajo de la
casa, y no encienden la mecha mas que
en el caso de ir mal el parto (2).

En Siria desinfectan la alcoba de la par-
turienta poniendo una hilera de carbones
encend dos alrededor de sus muros ).
En Grecia se enlucian de pez las paredes,

(1) Edmond Dupony (Medecine et moeurs de
Pancienne Rome, 1885; no acierta a comentar el pa-
saje de Terencio en que aconseja se saque de la
casa a la recién parida, tirando abajo un trozo del
muro del jardin, Dupony no cayé en la cuenta que
el umbral es sagrado, y la parida por su impureza
no puede trasponerle sin haber hecho los ritos pu-
rificadores. Por otra parte, en los pucbios salvajes
o se saca por la puerta, sino rasgando la pared, el
caddver de la mujer muerta de parto.

(2) Como el ruido asusta al hombre, se ha crefdo
asustarfa también a los espiritus, y entre los negros
Kavirondo y los indigenas de las Guayanas, el
hombre de la Medicina no conoce otra, para alige-
rar el parto, que el redoble del tambor.

El progreso no ha podido desarraigar la supers-
ticién del ruido. En Gascufia las parturientas reci-
ben la consigna de chillar con todas sus fuerzas
cuando las acometan los primeros dolores. Como
al oir voces huyen los agresores, temiéndose la lle~
gada inmediata de socorro, se cree que los espiritus
levantaran el campo.

En Francia existfa la costumbre de atar a la cin~
tura de la parturienta la cuerda de la campana de la
iglesia y dar tres campanadas. Se pide la ayuda
celestial.

(3) Fischer opina que el fuego de la puérpera
tenia a raya a los espiritus,
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y en Roma se procedfa a un barrido de las
habitaciones. La escoba, bien se sabe,
antes de llegar a ser un sfmbolo de la bru-
jerfa, fué el instrumento de que se servian
las brujas contra el demonio.

Los moros ponen en los muros, cortinas
y puertas de la alcoba de la parturienta,
versiculos del cordn escritos en papel,
para paralizar la influencia de los espfritus
malignos. Del dintel de la puerta se sus-
pende una cabeza de gallo, bollos no azu-
caredos y quemados, una escoba nuevay
un trozo de fela negra. La escoba sirve
para barrer el mal, la cabeza cortada es un
sacrificio, el pafio negro espanta al buho.

Actos que en la vida ordinaria son tabis
y exponen a sus cjecutantes a un seve-
ro castigo de los espiritus, en circuns-
tancias criticas puedan traer suerte. Tal el
incesto, que es el 'mas perado de los deli-
tos en las sociedades primitivas; cometido
al partir para una expedicién peligrosa de
caza o guerra, se cree afianza el éxito. Lina

inversién anédloga se ha operado con el
desnudo, tan temido por el hombre primi-
tivo (en la mitologfa la visién de las des-
nudzces se castiga con la ceguera), pues
se supone asusta fambién a los espiritus
o al menos se recurre a él con la intencién
de asustarles. En Malasia explotan este
poder mégico de la desnudez en beneficio
de las parturientas; pues el marido gatea
en cueros por ¢l techo de la cabaiia mien-
tras su mujer desocupa; intercepta el paso
a los espiritus, a quienes, segin sus
cr ias, asusta la d dez (1).

(1) «Cuando la mujer estd de parto—dice Juan
Francisco de San Antonio en Descripcion de las
Islas Filipinas, 1738—se desnudan a!gunos hom-
bres hasta quedarse totalmente en cueros, y to-
mando una coraza y una calana (especie de ma-
chete), se pone uno en el Silong, otro en el caba-
Ilete del tejado, y estdn continuamente esgrimiendo
al viento la catana, mientras dura el parto, para
defender a la mujer del Patianac y del Usuang, que
son los brujos que vienen a impedir la felicidad del
parto.»
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CAPITULO VI

La falta de asistencia y la asistencia por comadronas

Sin asistencia médica

En los pueblos primitivos, la mujer sue-
le dar a luz sin asistencia. Tal vez se es-
condieran por miedo a los espfritus malig-
nos; acaso las aislara la nocién de su im-~
pureza—todo enfermo es impuro, porque
es un poseido de los espfritus—y haya de
mirarse la primitiva casa de parto como
un lazareto. Lo cierto es que en las cere-
monias relativas al embarazo y parto, las
gentes mds expuestas se taponan los ofdos
con algod6n <para no ser perturbados por
los espiritus malignoss.

El abandono de los en~
fermos graves

No debemos desconocer tampoco la
costumbre de abandonar los enfermos a
su propia suerte, que algunos vizjeros til-
daron de inhumana (1), siendo asf que
responde perf:ctamente a la etiologfa su-
puesta a la enfermedad. Puesto que el en-

(1) Cuenta el P. Gumilla de las tribus del Orino-
€0. gue mientras dura la enfermedad no oye el pa-
ciente ni una frase de consuelo, nadie le anima a
fomar una medicina. La familia le deja la comida
cerca de la hamaca, y nada mas. En el Brasil la die-
ta es fan absoluta que matan al paciente de hambre
en las enfermedades erénicas. Los lenguas (sud-
americanos), cuando se convencen de la gravedad
del caso, le dan por muerto y no se oeupan de él.
Cuando agoniza Iz sacan del lugar al aire librey
les tiene sin cuidado gne le pegue el sol tropical en
los ojos o le azote la lluvia; no tendra una mano
amiga; no oird una palabra de ternura. Se ocupan
de los preparativos del entierro, que verifican ape-
nas expira. En la América precolombica el abando-
no de los enfermos era la regla general. Costum-~
bres i se han il en otfros
tes. Hablando de los Singaleses, dice Joinville:
«Cuando un enfermo parece en esfado desespera-
do, su familia, para evitar la Impureza de la habita-
cién comiin y ahorrarse la molestia de una mudan-
za, transporta ai enfermo al bosque y le deja salir
solo del mal paso de morirs,

fermo grave es un meldito de los dioses o
un condenado por los espiritus, serfa
impfo oponerse a los dzsignios de éstos
intenfando con medicinas y cuidados su
curacién. Acatan la sentencia, y lo més
que se permiten es pedir el indulto con
ofrendas. El europeo més humanitario no
“se atreve tampoco a descolgar al hombre
colgado por la ley. Y asf como la familia
europea se queda sin colchones por com-
prar medicinas, los primitivos se lo gastan
todo en consuliar a los adivinos, en ofren-
das y sacrificios (1).

Explicacién ingenua

Lo extrafio es ‘que a la vista de esta
semi incomunicacién de los enfzrmos gra-
ves, se haya pretendido explicar el aban-
dono de las parturientas a sus propias
fuerzas, por una supuesta facilidad en
dar a luz. Pi y Margall ofrece en su exten-
sisima Historia de América muchos con-
trastes iguales; abandono del enfermo
desesperado, y busca de la soledad por la
parturienta; mas lcjos de relacionar los
dos hechos, les da explicacién distinta.
Tampocolosenciclopedistas de l1amedicina
estuvieron afortunados en sus explicacio-
nes. En efecto, la Enciclopedia de Decham-
bres dice: «el parto anormal, dist6cico, es
la consecuencia lamentable de una civili-
zacién llegada a su mds alto grado, y

(1) Cuando los enfermos son numerosos se
abandona incluso el lugar. Asf los indios de Nueva
Méjico, al verse diezmados por una epidemia, la
tribu se trasladaba todos los dias de sitio, buscan-
do las partes mas inaccesibles de las montafias,
donde los espiritus malignos no se atrevieran a se-
guirles Los patagones que huyen de las epidemias,
blanden sus armas para impedir les* persigan los
espiritus, y cuando al cabo de dias creen haber
llegado a un lugar seguro, panen todas sus armas
en tierra con la punta vuelta hacia el lugar - aban-
donado.
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. cuanto més se acerca la mujer al estado
de naturaleza, con mayor facilidad da a
luz». Hoy sabemos por las estad
presentadas al Congreso de Medicina
Colonial, celebrado tltimamente en Parfs,
cudn horrenda es la mortandad entre las
parturientas negras; y, a la verdad, no
necesitdbamos conocer estas c'fras para
conjzturar que los miedos y .supersticio-
nes del parto no habian podido nacer por
generacién espontdnea.

Estén equivocados del todo los que mi~
ran como una prueba de la facilidad con
que pare la mujer salvej>, su empefio en
aislarse. La verdadera facilidad consiste
en dar a luz donde las pille, sin esconder-
se ni alejarse; asi desocupan algunas ciu-
dadanas europeas en medio de la calle,
por deambular atrevidas hasta el dltimo
instante. Si la primitiva se aparta de su
familia y prescinde de ayudas que pueden
serle necesarias, es porque a sus abuelas
las expulsaban del lugar, creyendo lo im~
purificaban con su presencia. Y es regla
sin excepciones que confirma nuestro
punto de vista, el que la parida no pueda
reincorporarse al grupo social, sin haber
practicado antes a'giin rito purificatorio,
que en el caso mds sumario se reduce a
un bafio o lavado.

Asistencia por mujeres

En los pueblos de Oriente la asistencia
a los partos estd encomendada a las co-
madronas exclusivamente. En China estd
prohibida la entrada en la alcoba de la
parturienta a los hombres, sin exceptuar
al marido ni al médico. Los hebreos y los
egipcios se valfan tamb.én de comadro-
nas, y lo prueba la orden que las diera el
Faraén de matar a todos los nifios varones
judios que nacieran y no conservar sinolas
hembras, orden que la honradez y huma-
nidad de las matronas dejé sin cumpli~
miento. En Persia asistfan a la parturienta
diez mujeres. Cinco para preparar la cama;
una para estar al lado del hombro dere-~

cho; ofra al izquierdo; la octava para pro
teger la nuca; la novena para suvjatar a la
parturienta por la cintura y la décima en-
cargada de recoger al nifio. En Indochina
la M6 Boai (comadrona) cuando el parto
va mal manda llamar a una compaiiera, y
en tltimo extremo a la supercomadrona,
llamada Mo Boai Giac, que no se confor-
ma con un brazalete y un manto como
aquéllas, sino que ex'ge una biifala de
honorarios. Existen comadrones, los Xe
Boai, pero no pueden llevar nada por su
intervencién, por tratarse de una profesién
reservada a las mujeres. Los musulmanes
tampoco permiten a los médicos invadir
las atribuciones de las cabla (parteras)
tnicas con derecho a intervenir en partos
y abortos.

4Qué razén puede haber para que se les
prohiba a los hombres la asistencia a los
partos, en pueblos de cierta cultura?

Se ha culpado al sentimiento del pudor,
y, en efecto, todos los pueblos han pasado
por una fase aguda de separaci6n de los
sexos (los esposos comnen y se acuestan
separados), en la cual hasta el culto a los
dioses requeria sacerdotes de su mismo
sexo (para las diosas Isis, Afrodita, De-~
meter, Venus, eic., sacerdotisas, y mas
tarde faeron éstas desbancadas por hom-
bres afeminados). Es natural que el apar-
tamiento de los sexos se extremase en un
momento cumbre de impureza, como el
parto, lo mismo que durante las reglas.
Es la impureza de la parturienta la que
hacia misticamente peligrosa la prof:sién
de comadrona; tan es asi, que en Roma
antigua todas las profesiones se anuncia-
ban con una muestra o ensefia y ningiin
autor ha hablado de la ensefia de las co-
madronas.,

Asistencia por hombres

Cuando el papel del mago se cotiz6é més
alto no por su saber, aunque por lo regu-
lar es el hombre mds intel gznte de su tribu,
sino por el poder sobrenatural que gra-
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tuitamente le atribuyen, el hechicero fué lla-
mado en los partos dificiles para que des-
truyera con sus amuletos y exorcismos la
mala faena de los espiritus enemigos de
las parturientas o el mal de ojo de las
brujas (1).

En muchos pueblos salvajes el mérito
preferente para el cargo de jcfe es ser cu-
randero. Los Masai veneran como a san-
fos y respetan como a jefes a sus curan-
deros (2). Los indios del Brasil tenfan a
sus curanderos en tal honor que los idola-
traban. La Ititud iba a su 0y
se arrodillaba para rogarle: «Cirame, que

(1) Las parturientas thay (Cochinchina), no lla-
man al brujo méas que en tltimo extremo y el brujo
se reduce a preparar una especie de agua lustral
que bebe la madre después que aquél sumerje un
sable amenazando al nifio con dividirle por la mi-
tad si no se'apresura a salir del claustro materno.
(Bourlet-Anthropos 1907.)

(2) Merker: Die Massai, 1904..

no se muera mi hijo». Y ellos respondfan

. sentenciosamente: <No caerds malo» (1).

Frazer ha demostrado concienzudamen-
te (2) que en muchos pueblos el rey des-
ciende directamente del mago y del curan-
dero.

Pero nos estamos apartando del tema,
seducidos por ese esplendoroso pasado,
en que no necesitaba el médico méas que
cumplir los ritos de iniciacién y de novi-
ciado para sentar plaza de meago y ser
considerado como el hombre mas grande
de su tribu. La ciencia médica al engran-
decerse parece haber empequefiecido a los
profesionales, reyes y hasta dioses ayery
hoy simples proletarios intelectuales, que
son los tinicos proletarios irredimibles.

(1) Thevet: Les singularitez de la France anctar-
tique nommée Amérique, 1558.

(2) Frazer: Les origines magiques de la royauté,
1920.
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CAPITULO VI

Ayudas mégicas a la parturienta

La magia constituye uno de los capitu-
los mds importantes dez la historia de las
religiones y de la Medicina, que en sus
origenes corrieron juntas por el mismo
cauce. No hay de seguro una prueba mds
categérica y asombrosa de la unidad
mental de la especie humana que la uni-
formidad increibie de sus prejuicios, tan
arraigados que el progreso no logra des-
truirlos (1).

La creencia en la posibilidad de vencer
por medios mégicos a los demonios pro-
ductores de las enfermedades, es vieja
como el mundo, y existe y existird donde
haya seres humanos.

Los hombres de ciencia desprecian por
ineficaces las practicas mégicas, no sin
reconocer que pueden levantar la moral
del enfermo, sugestionandole con falsas
garantics de apoyo sobrenaiural. En cam-
bio, los amantes de las tradiciones, ven
con pena desaparecer muchos ritos y cos-
tumbres que embellecen el nacimiento de
los hombres y son los bienes raices de
la mentalidad primitiva.

Si a este capftulo trajéramos todas las
prédcticas mégicas, que de derecho le co-
rresponden, zozobraria el libro por falta
de estivamiento, y quedarian sin cimientos
de documentacién las teorias que desarro-
llaremos més adelante, encaminadas a ex-
plicar el origen de muchas précticas mé-
gicas. Por ello tenemos que repartir la
carga, y aqui sélc trataremos de los amu-
letos y talismanes y de la magia sim-
pética.

(1) En el capitulo 3.° de la obra de Read, The
Origin of Man and of his Superstitions, 1920, hay
mucho que aprender por su anélisis penetrante—el
autor es un buen psicélogo—de la actividad de ima-
ginacién de los incivilizados, a que se deben las
creencias mégicas y animistas. La obra decae
cuando se mete en el terreno etnogréfico, que no es
el fuerte del autor,

1

Amuletos y talismanes

Accesorios misticos
de la vida ()

Las embarazadas de los pueblos salva-
jes tienen depositada toda su fe en los
amuletos y talismanes, cuyo niimero es
infinifo, y nos obliga a vadear tema tan
caudaloso con unos pocos ejemplos.

La embarazada Masai ya dijimos que
va materialmente blindada de amuletos de
hierro, que es en todas partes un espanta
demonios acreditado.

En China cuelgan sobre la cama de la
parturienta cien monedas, agujereadas y
enhebradas por un alambre de lat6n, al
modo de las cuentas de un rosario. Estas
monedas han de ser pedidas a cien fami-
lias, que no !as niegan al saber su desti-
no, y después del parto se repite la cues-~
tacién para hacerle un collar al nifio.

En algunos amuletos bizantinos se
muestra la muerte de Karina, la enemiga
feroz de las parturientas, por la lanza de
Salomén; en los babilénicos, Labartu es
vencida por Mazdu. Por su valor mégico
esta representfacién coacciona la realidad.
Karina y Labartu estdn’ vencidas en el
amuleto, y es initil que intenten dafiar a
la parturienta, porque a su defensa acadi-
rén los héroes invisibles.

Las embarezadas caldeas llevaban sus-
pendido del cuello talismanes de piedras

(1) Saintyves (Amulettes et falismans. Revue
Anthropologique, 1930), les llama asf, y dice que
son indispensables al hombre supersticioso, por-
que concuerdan con sus sentimientos, sus gustos
y sus pasiones

La bibliografia es inagotable. La obra maés re-
ciente es la de Wallis Budge, Amulets and supers-
titions, 1931. Crevin trat6 de los amuletos para
embarazadas en Bulletin de la Société d’Anthropo-
logie de Parfs, 1902.
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con imégenes de genios grabados y una
férmula mégica (1).

Un talismén precioso, que aplicado al
vientre favorece el parto, es la piedra del
dguila; un capricho de la naturaleza, que
mete dentro de una piedra hueca otra mas
pequefia y suelta, como un sonajero (2).
Los notarios no se clvidaban de ella en
sus inventarios y la celebré el poeta Remy
Bellean en estos versos:

Et faif aisé I'accouchement
De la femme, quand affaiblie
Du travail d’enfant, on luy lie
Sur le bras gauche esfroitement.

En el inventario de muebles y joyas de
Carlos V de Francia figura una piedra
santa (encerrada en cofre de ciprés) que el

rey hacia llevar de continuo con él y de’

que guardaba la llave, pues tenfa fama
de favorecer el pario de las reinas de
Francia.

Las judfas de Rusia usan de talisman un
papel en que hay escritos 121 salmos y
férmulas cabalfsticas; pegan estos pape-
les a la cama, a les puertas y ventanas;
con ellos tapan todas las rendijas.

En la letania caldea fraducida por Le-
normant (3) hallamos esfa férmula para
proteger a la mujer encinta:

«La mujer encinta que no guarde su frufo,
la mujer encinta cuyo fruto se pierde,
la mujer encinta cuyo frufo no prospera.
iEspfritu del cielo, acuérdate!
iEspiritu del cielo, acuérdate!s

(1) Lenormant dice gue los caldeos hacfan unos
refratos horribles de los demonios, con el propésito
de horrorizarles cuando se vieran y hacerles huir.

(2) En Caceres la piedra del aguila se ata al
muslo izquierdo de la parturienta. Publio Hurtado,
Supersticiones extremeiias, 1902.

En Menorca, dice Ballester que las mujeres re-
curren a una piedrecita negra, de forma prismatica
cuadrangular, llamada carabifa; envuelta en un
frapo con limaduras de hierro, se aplica sobre la
region lumbar. Cada ocho dfas se lava con vinagre
y se renueva la limadura. Estos pedruscos son ex-
frafios al suelo balear y estan siempre en servicio
activo, pasando de una mujer a ofra.

(3) La magie chez les Chaldées, 1874.

I
Magia simpatica

Un principio de magia es que lo seme-~
jante produce lo semejanie, o traducido
en hechos, que el cierre de una puerta pue-
de impedir el parto, cerrar la salida al feto.

La legislacién romana mandaba que la
mujer embarazada dejase el ceiiidor, y de
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TALISMAN MUSULMAN PARA FACILITAR EL
ALUMBRAMIENTO

Los musulmanes son iconoclastas. No admiten el

grabado, la pintura ni la fotografia. Por esto la

representacién humana en un escrito musulman
es una rareza.

esta costumbre deriva la palabra encinta.
Entrar en el templo de Juno Lucina sin
haber desatado los cabelios o feniendo
sobre si algiin nudo, estaba prohibido a
las mujeres que iban a pedir un parto feliz.
En Padacdn (Filipinas), cuando por las
noches pasean las prefiadas, es de rigor
que lleven la cabellera suelta.

jFuera nudos! Cuidado
con cruzar las piernas!

En este orden de ideas no cabe duda
‘que el marido presta buena ayuda a su
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mujer cuando va a parir, abriendo todas
las puertas de la casa (1) y las tapas de
todas las cajas y desatando los nudos de
sus ropas. Es lo que hacen los Ssjones de
Transilvania, los Lapones y los ind:0s. En
el centro de Australia, ¢l marido de la par-
turienta se quita el cinturén y las ligas de
los brazos para no tener aprietes que por
magia simpética traben al hijo con lamadre.
Enire los Tomubuluhs, del norte de Cé-
lebes, el marido de una embarazada no
puede hacer nudos ni cruzar las piernas.
Se cree que al obstdculo que todo nudo
constituye sobre una cuerda corresponde
otro semejante en ¢l cuerpo de la mujer.
La mitologfa nos enseiia que Juno impidi6é
durante siete dias el parto de Alcmene,
mujer de Anfitrién, enviando a las parcas
a que se cruzaran de brezos delante de
ésta. La diosa tenfa motivos para sus
celos; el n'fio que iba a nacer era de su
marido. La preocupacién de que nos ocu-
pamos parece haber sido universal, y en
Java la exageran al extremo de deseavai-
nar los sables cuando la mujer da a luz.

La rosa de Jericé

También busca la mujer andaluza una
ayuda mégica cuando va a parir, echando
en una jofaina de agua una rosa de Jeric6.
Con la humedad la flor comienza a abrirse
y a medida que se abre va naciendo la
criatura y los dolores de la parida se ha-
cen menos intensos.

(1) En Galicia para facilitar el parto ponen la
llave de la puerta debajo de la almohada; tener la
llave a mano es dominar la salida.

Y TICIONE
|Fuera los impuros!

En Nueva Bretafia, y 1o mismo entre ios
Azande del Congo b:lga, se aparta dela
cabafia de la parturienta a cuantos esién
manchados por un comercio sexual re-
ciente, y entre los Creek (de Norteamérica)
el médico-mago mismo se encarga de ce-
rrar el paso a quien no le declare por dos
veces que no fuvo relaciones sexuales en
las ultimas veinticuatro horas.

A los que hayan leido los trabajos <El
origen del pudor» y «Ceremonias nupcia-
les», no les causard exirafieza este miedo
al maleficio del acto sexual, que los sal-
vajes consideran impuro, aun enfre es-
posos.

Otras ayudas mégicas

En las regiones que profesan el budis-
mo esta muy extendido el culto a las hue-
llas esculpidas de pies, las cuales se atri-
buyen a pisadas de Buda y Civay gozan
fama de fecundadoras. En la isla Kei, para
facilitar el parto se da de beber a la partu-
rienta agua en que se haya lavado los
pies su marido; pies andariegos que por
magia harédn correr al feto. Szgonzac ha
sefialado la misma supersticién entre los
bereberes.

Los Todas son polidndricos y al llegar
la mujer 2l séptimo mes de embarazo, el
presunto padre del nifio la regala un arco
y una flecha, que simboliza el embrién y
ayuda még camente a que salga éste dis-
parado del c'austro materno como sale la
flacha del arco.
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CAPITULO Vil .

Desinfeccion post-partum

Origen de la cuarentena
de las paridas

Levy Bruhl ha demosirado que los pri-
mitivos dan el mismo frato & las pari-
das que a las personas impuras, malé-
ficas, teniéndolas apartadas de la socie-
dad hasta que cumplen los ritos purifica-
dores (1).

La parida estd mano sobre mano una
porcién de dias, hufda de los espiritus que
la esperan en sus qcupaciones habitua-
les (2) y por no desgraciar con su impure-
za cuanta labor hagan y vean hacer a los
demds. (No olvidemos que la mirada de
las personas impuras es ponz: fiosa) (3).
Maés larga y rigurosa es todavia la cuaren-
tena, tratdndose de las relaciones sexua-
les, que de por si son causa de impureza.

Mas adelante daremos referencias abun-
dantes de la extremada duraci6n d:l apar-
tamiento sexual en los matrimonios sal-
vajes cada vez que tienen sucesion. Es
comiin que se rebajen del servicio activo
amoroso todo el tiempo que dure la lac-
tancia, y ésta en vez de acortarla la estiran
dos y fres afios (4).

La cuarentena (5) se hace interminable

(1) Los arios tenfan en igual consideracién a las
paridas que a las brujas.

(2) En el Japén se inmovilizaba a la parida entre
tres sacos de arroz y habia de permanecer nueve
dfas quieta y en ayunas.

@) En el folklore de Hesse, la parturienta no
debe seguir con la vista a sus visitantes cuande
salen de la alcoba. Estando infectada de malicia la
mirada de la parida, es el visitante el que no debie-
ra volverse hacia ella. al dejarla. (Es que ha sido
invertida la prescripcién antigua? ¢Es una precau-
cién caritativa que se impone con su visita la partu-
rienta, que tiene mal de ojo? Esto es lo més proba-
ble, porque si la parturienta mira un cortejo nupcial,
la flesta acaba mal.

(4) R. Briftault. The Mothers, 1927 (tres volii-
menes).

(6) Roscher, ista de ha

cuando la mujer da a luz un monstruo o
dos gemelos. A la que tiene esa desgracia,
los Ishogo (Congo), la confinan en una
cabafia—marcada con dos postes avisa-
dores para que nadie se acerque—hasta
que los mellizos cumplen los seis afios.
En Nuevo Calabar (Niger), la que da a luz
dos .mellizos queda fuera de la ley; no
tiene derecho a comer ni a beber con los
demds y no puede aproximarse al villo-
rrio, que se contaminaria. Suele morir de
hambre. Por esto la mayor injuria que pue-
de dirigirse a una mujer de este pafs, es
desearla un parto doble (1). Los australia-
nos no creen que una madre pueda lactar
dos hijos a la vez, ni a los negros de Adra
les cabe en la cabeza que los dos nifios
sean del mismo padre. El parto miiltiple,
por el mero hecho de salirse de lo normal,
do que la duraci6n de las loquias, determinante de
la cuarentena que por impureza sufre la parida, es la
causa primera de la importancia del nim. 40, que
aparece en los documentos cuneiformes como el
niimero perfecto, simbolo de plenitud. La atribucién
a Ea, diosa caldea de las aguas, del niim. 40, se
debe al carécter purificador del agua; por la misma
razon, el diluvio duré 40 dias, pues habfa de borrar
el parto de la tierra. Entre los Mandeos, herederos
directos de las creencias babilénicas, el niim. 40
definia la duraci6n del periodo de impureza después
del parto. El alma de los Mandeos tenfa que aguar-
dar 4 dias antes de comparecer ante el Tribunal de
Dios, igual tiempo que sufria incomunicacién la
parida. Los hebreos erraron 40 afios por el desierto
por haber invertido 40 dfas en reconocer la tierra
prometida; un afio por dia, lo que prueba, para Ros-
cher, la anterioridad del periodo de 40 dfas sobre el
de 40 afios.

Die Zahl 40 in Glauben, 1909.

(1) Richard en su obra Voyages chez les peu-
ples sauvages-1808, dice: <Las indias, cuando se
acerca el término del embarazo se retiran lejos de
su habitacién, a fin de que si tuvieran la desgracia
de aumentar su familia con dos nuevos vastagos,
tener la facilidad de quitar uno de enmedio para
sustraerse al castigo y a la infamia que resultarfa
para ellas de un parto dobles. Por curiosidad ex-
humamos esta hipétesis. que no ha sido citada por
ningiin autor contemporéneo.
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tuvo reglamentacién especial. No dejarfan
de ocurrir desgracias en la comarca (se-
quias, hambres, epidemias) de las cuales
la razén, a caza de causas, culparia a lo
tnico extraordinario ocurrido en el afio:
el parto doble. En el reino de Benfn pasa
por un feliz augurio el nacimiento de los
mellizos; es indudable que conservan gra-
to recuerdo de los tiempos que sucedie-
ron a un parto doble.

La iry:reza de la mujer infecta la caba-
fla y exige su mudanza a otras que pudié-
ramos considerar de convalecencia. Entre
los Kota de Nilghiri la parida pasa el pri-
mer mes en una cabaiia, el segundo en
ofra y el fercero en otra. Luego se va por
algiin tiempo a casa de un pariente, en
tanto el marido purifica el domicilio con-
yugal. La mujer esquimal abandona la ca-
bafia de parir inmediatamente y se va a la
de convaleciente, donde habita dos o tres
meses.

Purificacién

Los purificadores mds extendidos son
el agua y el fuego.

La mujer esquimal, en acabando de pa-
rir, se purifica todo el cuerpo con nieve en
invierno y agua en verano, y corta todas
las partes del vestido manchadas de san-
gre (1).

Las cristianas copiaron de las judias la
costumbre de no cocer pan ni poner mano
en ninguna industria doméstica (antigua-
mente muy numerosas), hasta que toma-
ban agua bendita en la iglesia. Ponfase de
ejemplo a la Santisima Virgen, que fué al
templo a purificarse y ‘presentar su hijo, e
imitdndola, apresurébanse sus devotas al
dejar la cama a pedir la bendicién del cura
antes de penetrar en la iglesia. Esperaban,
cirio en mano, en el atrio, a que el cura,
con estola blanca y el hisopo, saliera a

(1) Las tunguses (hiperbdreos también) guardan
los trajes que con motivo de los nacimientos que-
dan en desuso para usarles mas tarde como amu-
letos.

recibirlas y las echase agua bendita y el
cable de su estola. Esta costumbre ha
quedado reducida a su mas minima expre-
si6n (pego de una misa, promesa de un
cirio) (1), salvo excepciones, como la del
pueblecito francés de Saint Sauvent de
Lorzac. El cura considera a la librada en
estado de impureza. Una vecina intercede
para que admita a la culpable en la iglesia,
y el cura y su acélito van a ver a la impu-
ra, que, cogida a la estola, déjase condu-
cir a la iglesia.

Antiguamente, cuando una mujer cristia-
na morfa de paito, la comadrona iba en
lugar suyo a la iglesia a recibir la bendi-
cién. para que no quedara el énima de
aquélla sin ver a Dios.

La religién trinaba contra los bafios pu-
rificadores: «Sefioras, decia Menot.en sus
sermones, c6mo os portdis después de
parir. Os bafidis desnudas y las amigas se
reunen en torno vuestro y Dios sabe qué
tocamientos, qué palabras deshonestas.»
Es que las estériles crefan conseguir la
ansiada fecundidad bafidndose en el agua
que habfa servido a la parida.

En Bulgaria, Madagascar, Siamy en
muchas partes mds se entretiere encendi-
dido fuego en la alcoba de la parida va-
rios dfas. En Siberia lo hacen més a lo
vivo. La parida brinca por encima de las
llamas para purificarse. En la isla de Ti-
mor tiene que permanecer inmdévil junto al
fuego la friolera de cuatro meses. Ei calor
y el humo la limpian de impurezas. En
San Diego (California), en la época de su
descubrimiento, abrian en medio de la ca-
bafia un hoyo, que llenaban de piedras en-
rojecidas al fuego y se cubria de una
capa de yerba y de otra de tierra, sin dejar
mads qué un agujero por donde echar agua.
Sobre el hoyo se ponia a la madre y al
hijo, envueltos en mantas de pieles. Al
echar el agua, el vapor que se producia
los metfa en sudor, y era preciso sacarles

(1) Doctor Cabanés.—Moeurs intimes du passé
(6.2 serie. Nacimiento).
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de cuando en cuando para que descan-
saran.

Los Iroqueses, Sioux y Basutos apagan
el fuego del puerperio y encienden otro
nuevo, por considerar agotada la potencia
purificadora del primero.

Nuestra civilizacién se conforma con
encender una bujfa en la alcoba de la pa-
rida. De una costumbre romana semejante
procede el nombre de la diosa Candelifera.

Desfiguracién

En muchos sitios la mujer se desfigura
después del parto. Las Ouland Sidi Maho-
met (tribus némadas del Africa occidental),
se embadurnan la cara doble tiempo si han
puesto en el mundo un nifio que si una
nifia. Acaso haya tenido origen la diferen-
cia en el infanticidio de las chicas; la pa-
rida creerfase antes libre con la desapari-
ci6n de la prueba de su pecado.

Otra forma de desfigurarse, de cambiar
de personalidad, es cambiar de nombre.
Como demostraremos en otro capitulo,
los salvajes consideran el nombre como
una parte del ser y no pronuncian el suyo
por miedo a que se les vaya la vida por la
boca. Pues bien, en numerosas sociedades
salvajes, al nacer el primer hijo sus pa-
dres cambian de nombre. Los Athaspacan
del Norte de América y los Tupis, del Bra-
sil, le cambian a cada hijo.

Importancia de estos
ritos

Tanta importancia se da a los ritos pu-
rificadores y expiatorios, que cuando una
mujer bantd por ahorrarselos guarda se-
creto un aborto, pone en peligro de muer-
t2 a toda la colectividad (1). Los ritos ex-
piatorios en tal caso son: confinamiento
en una cabafia alejada; lavado diario con
una medicina que han de tomar todos los
habitantes de la aldea cuando la mujer
regrese. Y antes de reanudar las relacio-

(1) Junod. 7he life of South african tribe.

nes sexuales con el marido ha de tenerlas
con otro hombre que la quite el maleficio.

No faltan casos en que la purificacién
ex‘ge un sacrificio. Las paridas Mantras,
de la penfnsula de Malaca, no pueden pre-
sentarse en publico sin haberse sangrado
antes un dedo.

La parida se reincorpo~
ra al grupo social

Una vez purificada puede la parida in-
gresar de nuevo en sociedad mediante los
ritos de agregacién usuales en cada loca-
lidad (1).

Es de tode punto imposible catalogar
las infinitas variantes de estos ritos, y por
ello nos limitames a presentar dos tipos
diversos, tomados de un pueblo salvaje y
de un pueblo civilizado.

Los Ishogo, del Congo, celebran una
fiesta que inicia la parida al salir de su
encierro, acompaiiada de la médica, pues
juntas recorren todo el lugar, tocando una
el tambor mientras la ofra baila. El pueblo
en masa se invita al jolgorio, fodos can-
fan y bailan y aquello acaba en orgfa.

La parida bi'gara no efectia de un gol-
pe su reingreso en sociedad, Primero
come, en unién de todos los parientes e in-
vitados al acto, un pastel, del que no debe
sobrar ni una pizca, y el primer trozo es
para la parida, en cama todavia. Pasados
unos dias se repite la comida en comiin
(rito de agregacién por excelencia) apor-
tando cada invitado su parte de harina. A
los cuarenta dias rocia de agua bendita
todos los rincones de la casa, y le es lfcito
ya reanuder el trato carnal con su espo-
80 (2). Ha desaparecido su impureza y
entra en posesién de sus derechos matri-
moniales y sociales.

(1) Van Gennep. Les rites de passage, 1909.
Obra de subido mérito, agotada hace afios.

(2) Segiin Le Spécule des pecheurs, de fecha
1468, en tiempos de Luis XI «la parida e<t4 en cama»
mas peripuesta que una novia, con collares y bra-
zaletes, méas adornada que un {dolo. El final de esta
exposicién era la misa de parida, a la que ésta iba
vestida con su fraje de boda, esto es, de colorados.
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CAPITULO IX

La covada

3Qué es la covada?

Pocas costumbres han despertado tanta
curiosidad y ejercitado més la sagacidad
de los observadores, como la que el len-
gueje etnogrédfico ha bautizado con el
nombre de covada (1).

Inmediatamente que la mujer abipona da
a luz, su marido se mete en la cama; se le
asiste con solicitud; ayuna durante cierto
tiempo; jurariais que es él quien acaba de
parir. Yo habia leido esto otras veces, dice
Dobritxhoffer (Historia de abiponibus) y
me hebia reido del relato, no pudiendo
dar crédito a semejante locura, y suponia
que tan exirafia costumbre se contaba por
chiste y no seriamente, pero al fin lo he
visto con mis propios 0jos en los abipones.

El viajero Brett observé la misma cos-
tumbre en las Guayanas (/ndian Tribes
of Guianna). «<El padre se tiende en su
hamaca y asi permanece, como si estuvie-
ra enfermo, algunos dias, durante los cua-
les recibe los pldcemes de sus amigos y
el cuidado de las mujeres de la vecindad,
en fanto que la madre del recién nacido
prepara la comida, sin que nadie se cuide
de ella.»

En los antipodas casi, en Filipinas, el

(1) El sabio agustino P. Marcos cree mal escri-
ta la palabra covada «Si la voz covada ha nacido
de incubar, es méas propio que la derivemos de la
lengua madre, en la cual es incubare, palabra com-
puesta de la proposicion in y del verbo cubare,
echarse, acostarse, recostarse. descansar, en cuyo
caso debia de escribirse cobada». (Critica a nues-
tra obra «La covada y el origen del totemismo>», pu-
blicada en «La Ciudad de Dioss.)

Cabal en «Costumbres asturianass, emplea la
palabra cubada.

La Enci ia Espasa
mente la palabra covada con la de encovarse, es-
conderse o guardarse, y en tal sentido significarfa
un tabi de salida del padre en beneficio del hijo. La
palabra bearnesa couvade deriva de couver, empo~
llar, como acto de justificacion de la paternidad.

marido ita «se mete en la cama, imita las
contorsiones y quejidos del parto, y colo-
cdndose en postura lasiimera, recibe las
visitas de las comadres de la vecindad y
los pldcemes de los amigos, mientras que
la madre prepara la comida-y atiende la
casa sin exhalar un solo quejido. (Pater-
no: Los Itas).

Area de la covada

Kiinich (1) asigna tres ceiitros principa-
les a esta curiosa costumbre: sur de Euro-
pa (mediodia de Francia), norte de Espa-
fia, Corcega y Cerdeiia; sudeste asiatico
y nortc de América meridional (Brasil). Y
divide en dos grupos a los pueblos que
practican la covada. Aquellos en que la’
parida sigue en la cama después de dar a
luz, y donde no (por ejemplo, la mayoria
de los pueblos indios de Sudamérica).

El é4rea de la covada ha debido ser més
extenso.

Cuando Aibill y Medt invadieron el Uls-
ter (Irlanda) ninguno de los héroes del
reino de Cochabar estuvo en estado de
resistir porque todos, con la sola excep-
ci6én de Cuchulain y su padre, <estaban de
partov.

Segtin Lumholiz (2) la «acobada» existe
entre los aztecas que habitan al noroeste
de la ciudad de Colima (Méjico).

En las provincias bélticas de Rusia to-
davia se practica la covada sin trampa ni
cartén, esto es, el marido se acuesta y
grita (3).

(1) Die so-gennante «Mannenkidlers. Zt. fiir
Ethnologie, 1912.

(2) El Méjico desconocido, 1904,

(3) Thurnston ha estudiado la covada en el sur
de la India (The couvade, 1906, Wilken en el archi-
pi¢lago ndico (De couvade by de volken van den
Indischen Archipiel, 1886) y Martin en China (Za
couvade en China, Revue Scientifique, 1894-I),
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Centro de irradiacién

Dawson (1) sostiene que la patria de la
covada es Chipre, donde Plutarco sefialé
su existencia hace veinte siglos, y consti-
tuia, segtin €l, un verdadero rito religioso;
pero nada prueba, y en esto hemos de dar
la raz6n a Vinogradoff (2) que haya sido
importada de un continente a otro y el
hecho de encontrérsela en pueblos tan
distanciados constituye un ejemplo nota~
ble de esta ley: ¢<las mismas causas, la
misma situacién, las mismas ideas en-
gendran los mismos efectos.» -

sHubo, hay covada en
Espaiia?

Hasta que los viajeros modernos no
confirmaron con observaciones precisas
las descripciones sumarias de los anti-
guos, no se presté a las de la covada el
menor crédito cientifico. El «Boletin» de la
Sociedad de Antropologia de Paris (dece-
nio 1880-90) estd lleno de discusiones so-
bre la covada; para unos es algo asi como
la serpiente de mar de la antropologia;
para los més una rareza folkl6rica de otros
tiempos, en trance avanzado de desapari-
cién; s6lo Reclis creia que es una costum-
bre muy extendida en el pasado. En la
sabia corporacién habfa un vasco que
tomé a pecho el desmentir a Estrabén, y
los lingiiistas refinaban y pulfan el famoso
pasaje de aquel turista de la antigiiedad,
que parece ser dice: «<Las mujeres de los
Iberos trabajan la tierra, y cuando parea,
ceden el lecho a su marido y le asisten.»

En lo que va de siglo ha continuado el
duelo de opiniones en pro y contra de la
existencia de la covada entre los vascos
de la antigiiedad.

Opina Aranzadi (La covada en Espafia,
<Anthropos: agoste 1910) que es una im-
postura de los comentadores del referido

(1) The Custom of Couvade, 1929.
) Principe historique du Droit, 1924.

pasaje de Estrabén, pues en vascuence ni
siquiera existe palabra para denominarla,
a pesar-de llamdrsela parfo de Vizcaya;
en leonés sf, y Aranzadi ha oido decir que
ha existido la covada en Burgos y San-
tander. La costumbre en Leén, cuando
una muijer pare, es darla caldo de gallina,
y el marido se come el ave; probablemen-~
te por aprovechar el gasto hecho.

Segiin Fuset, tampoco se encuentran
vestigios de covada en Ibiza; cierto que el
marido permanece ocho dias encerrado en
casa, «pero ello estd justificado por los
cuidados que reclama su esposas.

Mds modernamente ha dado Brissaud
(La couvade en Bearn et chez les bas-
ques, <Revue des Pyrénees», 1900), una
explicacién de esta leyenda. En el siglo
XVII, hubo una fradicién que atribufa la
costumbre de la covada tanto a los vascos
como a los bearneses, fradicién cuyo ori-
gen se nos escapa; pero que, segiin él, no
corresponde a los hechos reales. Esa fra-
dicién fiene origen en el espiritu popular,
y expresa de una manera irénica, chungo-
na, la reacci6én contra un estado de dere-
cho antiquisimo en ambas comarcas, fa-
vorable a las mujeres. El marido es su
primer servidor. ¢Qué més se necesita
para que se moqueen de €l y le supongan
hilando? Pues del marido que hilaba no
cost6 mucho hacer una parturienta..

Federico Rubio, en sus cartas al traduc-
tor de la obra de Black «Medicina popu-
lar», aseguraba que «<la costumbre de ha-
cer cama el cényuge durante el puerperio
se conserva en alguna que otra pobla-
cién», y mds adelante afiade: <Cuando la
primipara tiene el parto dificil y pasa tiem-
po sin poder verificarlo, ordena la partera
al marido que yazga con la paciente.»

Recientemente Cabal, en «La mitologfa
de Asturias», sefialé la costumbre de la
covada en aquellas tierras, y sobre todo
en las fragosidades de Traspefias.

De seguro se conservan en los pueblos
espafioles costumbres antiqufsimas y ra-
ras como las que describimos en esta

4
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obra. Nuestros lectores las conocen y
pueden comunicérnoslas. Solicitamos su
colaboracién para el apéndice, que dedi-
caremos, si nos prestan su eficaz concor-
s0, al folklore espaiiol del parto y de la
primera infancia (1).

Sustitucién por la ropa

En algunos sitios la parturienta se pone
alguna prenda de vestir del marido. Los
campesinos franceses ponen a la partu-
rienta, cuando tarda en dar a luz, un som-
brero viejo del esposo (2), que por habér-
selo visto mil veces sepa todo el mundo
que es s11yo, y si no basta, l2 camisa y el
pantalén. En Irlanda vestia el traje del ma-
rido, y en Argovina, la primera vez que la
parida sale dz casa lleva puestos los pan-
ta'ones d | ¢sposo.

En Turingia se limitan a colgar una ca-
misa del marido en la ventana de la alcoba
de 1& parturienta, y en China, sobre su
mismo lecho, colgaban los pantalones del
esposo con una orden escrita a los espiri-
tus de darse presos y dejar en paz al nifio
que naciera.

Paro absoluto

Eugenio Monseur cita un uso de las
pampas, que es una forma de covada. En
el memento de esquilar borregos, si una
india pone en el mundo un crio, los esqui-
ladores cesan en seguida de frabajar, y

(1) EI folklore ha tenido gran influencia en la
evolucién de la Medicina, como se prueba en una
obra reciente titulada «<The Infancy of Medicine. An
inquiry into the Influence of Folk-lore upon the
E ion of Scientific Medicines.

(2) Hablande de esta préctica obstétrica, decfa el
doctor Cany:

«Enfin le bonnet porté ordinairement par le mari
1a nuit, et non pas un mais plusieurs, doit étre ap-
pliqué sur les parties génitales, pour empécher la
matrice de remonter et d’etouffer la parturiente; le
méme bonnet e-t également un bon préservatif du
méme accident, s'il est porté de la sorte pendant la
grossesse.»

durante el resto del dia en que el aconte-
cimiento tenga lugar, ninguno vuelve a
coger las tijeras (1).

Los Jabim (Papuas) hacen un paro ge-
neral por veinticuatro horas cuando una
mujer pare (2).

Més generalizada es la huelga del ma-
rido durante el periodo avanzado de em-
barazo de su esposa y por descontado los
dias siguientes al parto. El marido no pue-~
de cazar, pescar ni guerrear, y tan severo
es este tabii del trabajo, que sus mujeres
pasan hambre, y alguna se hizo abortar
para poder comer (ejemplos en Nueva Gui-
nea). Entre los Chewsures, el paro y aisla-
miento del marido se prolonga siete sema-
nas.

El marido ayuna

Como el marido es solidario de la im-~
pureza de la mujer, es natural le alcancen
las prchibiciones alimenticias, que, como
dijimos, tienden a impedir la escasez de
las subsistencias. La igualdad del trata-
miento dietético se lleva a rajatabla en
China; la parturienta y st esposo ayunan
los tres dfas que preceden al alumbra-
miento. Los Galibis de la Guayana son
extremosos; el marido ayuna seis meses,
y cuando abandona la hamaca parece un
esqueleto. En algunos pueblos el marido
se priva de muchas clases de carne duran-
te un afio entero; en otros no puede catar
durante meses pescados ni aves.

Residuos literarios de
la covada

Puede considerarse como residuo litera-
rio de la costumbre de la covada este pa-

(1) Lacouvade, (Revue de I'Histoire des Reli~
gions XXXI, pég. 301).

(2) Levy Bruhl (Le surnafurel ef la nature dans
les peuples primitifs, 1951) cree que no van a traba-
jar al campo por miedo a desgraciar las cosechas.
Su mujer es tabii y ellos por contagio pueden ser
fuente de dafios para la colectividad. !
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saje de la «Neuvaine des Ullates», en que
todos los hombres que han oido el grito
arrojado por Macha, en el momento de
parir, son condenados, asf como sus des-
cendientes hasta la novena generacién, a
sufrir los dolores del parto durante cinco
dfas y cinco noches.

En «El Curandero de su honra», Tigre

Juan, retraido en alejado desvén, aguarda
la noticia del alumbramiento de su esposa,
de cuyos sufrimientos quiere en parte
apropiarse, chamuscdndose los molledos
de las pantorrillas con unas tenacillas
puestas al rojo. Esta covada del dolor es
un acierto de nuestro novelista Pérez de
Ayala.
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Y TICIONE:

CAPITULO X

Teorias explicativas del origen de la covada

Dejando para su lugar apropiado todas
las teorfas que se basan en la proteccién
del retién nacido, clasificaremos en tres
grupos las més acreditadas que circulan
con referencia a la madre.

I
Legitimacion de la paternidad

Acaso sea la teorfa que disfrut6 de mds
predicamento en la sociologia clasica.
Atribuida a Maurel, que la present6 con
gran aparato de erudicién a la Sociedad de
Antropologia de Parfs el afio 1886, una
veintena de afios antes la habfa expuesto
Giraud Teulon (1) y seguramente de se-
gunda mano, pues era un divulgador ex-
celentisimo, pero escasc de originalidad.

La paternidad no es evidente, tiene un
cardcter en cierto modo abstracto y ficti-
cio. Se pens6 hacerla, por decirlo asf,
auténtica. Aparentemente no se encontré
nada mejor que imitar lo que hace indes-
mentible la maternidad: el parfo. Bastan-
tes ofros usos parecen nacidos de la
preocupacién de establecer «ad oculos»
relaciones de consanguinidad entre el pa-
dre y el hijo. La paternidad en ciertos
pueblos debe afirmarse por una verdadera
adopci6én, y, a menudo, su ceremonial
eonsiste en un simulacro del parto.

Esta es, en substancia, la teoria legiti-
mista. Veamos los reparos que pueden
oponérsela:

a) Los salvajes no son exigenfes de
pruebas para legitimar la paternidad.

En las tribus menos civilizadas del ar-
chipiélago indico, el marido se limita a
romper con sus dientes el cordén umbili-
cal, lazo material y visible de la materni~
dad. Entre los Guayakis, el que se cree
padre, rocia de agua el cuerpo de la cria-

(1) La mere, 1867.

tura a poco de nacer. En Java, se plantifi-
ca el marido delante de la parturienta, para
que su hijo sienta deseos de conocerle y
avive el paso. Nada de esto compromete y
llena sus fines. {Qué necesidad tenfa el
marido de llevar tan alo vivo la cosa y
meterse en un lecho que suponfa ser mor-
tuorio, puesto que tentaba la mala safia
de los espiritus? Para el salvaje crédulo;
es la covada empresa de mds arrestos que
para un cristiano dormir en un féretro o
dentro del camposanto.

En algunas islas de la Micronesia se
diputa padre de la criatura al que la em-
prende a golpes con la madre, y los Baga
Foresh (africanos), tampoco se andan con
melindres: cogen el fleje de una barrica y
dan de plano sobre el vientre de la mujer
embarazada, increpandola: «<No sé el tiem-
po que llevas mi hijo y todavia no me lo
has ensefiado; es hora que le vea; démele
o te reviento, jegofstonal» La justificacién
de la paternidad cabalga algtin tiempo en
la necesidad de despejar el cuerpo de la
mujer de malos espiritus y al cabo se queda
sin montura. Asf ha sucedido entre los
mismos Baga. Las chicas de esta tribu de
la Guinea francesa no se casan hasta que
han tenido un par de chiquillos, de que
se apropia el abuelo dando en el momento
del parto los flejazos de reglamento.

Lo que nos afirma por completo en la
creencia de que la covada servia en su
origen para despistar a los espiritus, sin
pretensiones por parte del padre de reca-
bar su paternidad, es la conformidad con
las designaciones de la madre (asi suce-
dia entre los drabes antiguamente) cuando
ésta confronta caras e indaga parecidos
para deducir cudl de sus maridos o aman-
tes puede ostentar el titulo de padre (1).

(1) Hay un proverbio arabe que dice: <Los hijos
pertenecen al hombre, de quien es la cama.» Pro-
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En los matrimonios <parentales» de la
India (entre nifios de cinco o seis afios y
mozas de dieciseis a veinte), el procreador
es el suegro y el padre legal es el marido-
nifio.

Entre los bobos (africanos) la mujer no
se junta con su marido hasta que ha dado
a luz su primer hijo; la luna de miel la pasa
ella con los amigos del esposo, que ayu-
daron a éste a labrar las tierras del suegro
y a ganar con su sudor la mano de la
chica. A veces la esposa prolonga su es-
capatoria y se junta a su esposo cuando
tiene un lote de hijes, que se reputan de
éste, porque los amantes no tienen dere-
cho a la paternidad.

También en las islas Marianas el matri~
monio surte efectos retroactivos por reco-
nocer el marido los hijos habidos de sol-
tera; en este caso, como en el de los éra-
bes, la mujer otorga el titulo de padre, por
lo comiin, a quien ninglin merecimiento
tiene, a pesar de lo cual no necesita el
agraciado revalidarlo haciendo oposicio-
nes a partos y ganandolas ante los espi-
ritus (1).

b) La covada no parodia el parto
complefto.

Para que fuese admisible la teoria Jegi-
timista seria preciso que el padre se hi-
ciese llevar a su lecho de fingido dolor al
recién nacido y simulara su alumbramien-
to. Y no sucede asi. El padre esta incomu-
nicado con el hijo las primeras horas o los
primeros dfas. Se comprende proceda asf,
porque afronta un' puesto de peligro, desa-
fia a los espiritus, y al traerse a su lado
al hijo, le haria participar de Ics mismos
riesgos, quiméricos para nosotros, pero

viene de los tiempos en que practicaron la eugene-
sia—lo mismo que los lacedemonios—entregando
Sus esposas a los que podfan engendrar hijos vigo-
rosos,

(1) En las viejas ceremonias francesas del ma-
trimonio se solfa legitimar los hijos ilegitimos con-
duciéndolos al altar bajo el velo de la novia, cos-
tumbre que Bachofen en su inmortal obra Das
Mutterrecht, 1861, relaciona con la covada.

reales para €l, porque se imagina que
los corre efectivamente,

Esto explica que la covada sea siem-
pre incompleta; remeda el parto, y no
simula dar a luz nada. Porque con lo pri-
mero desvfa la atencién de los espiritus de
la parturienta; protege la vida de ésta; y
con lo segundo afraeria la atencién de los
espiritus sobre el recién nacido.

¢) La adopcion parodia el parto con
mds realismo que la covada.

La adopcién grecorromana efectusbase
con una pantomima d- alumbramiento,
alejada por honestidad del lecho nupcial
en tiempo de Nerva. Todavia se conoce la
adopci6én simulando el parto entre los biil-
garos y los turcos bosnianos. En Sara-
wak el adoptante se sienta en una silla
puesta en allo y por detrds trepa hasta
salir por entre las piernas de su supuesta
madre el que asi queda adoptado. En la
Edad Media, en los pueblos germdnicos y
francos, el que querfa adoptar a una cria-
fura la cubrfa con su capa ante testigos.
El simbolo de adopcién que consistia en
simular el parto, segtin Joaquin Costa,
encontré eco en el refranero y se dijo en
un distico: «Entraréasle por la manga, sal-
drd por el cabez6n», adagio de sabor na-
cional el més antiguo de que fenemos no-
ticia en Espafia. Igual opinién sustenta
Ambrosio Morales. :

La regla general que deducimos de es-
tos ejemplos es que la criatura a quien
se quiere edoptar estd siempre presente
en la ceremonia y en la covada, por el
conirario, nunca lo esté. En la adop-
cién el padre no hace pamemas de dolor
y en la covada sf; en la adopcién se
simula el alumbramiento y en la covada
no.

Este contraste de costumbres demuestra
el error cometido por los soci6logos cla-
sicos al medir por el mismo rasero la
adopcién y la covada.

d) La legitimacién de la paternidad
tiene que ser individual y la covada pue-
de no serio.
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Paon de Amatonta (1) cuenta que Aria-
na murié allf de parto y todos los afios,
ante la tumba de la diosa, un mancebo
imitaba los gestos de la mujer presa de
los dolores del alumbramiento.

Este rito piiblico y solemne, instituido
por Teseo, podia muy bien impetrar la
proteccién de la diosa para todas las par-
turientas del afio; lo que no podia es exi-
mir del servicio de la covada a los mari
dos que quisieran ganar los derechos de
paternidad, porque la justificacién de estos
derechos ha de hacerse necesariamente a
cada parto y por quien los recabe; no por
otro.

i
Solidaridad en el dolor

No es necesario que el hombre martirice
su carne para acompaifiar en el sufrimien-
to a una persona querida, como «Tigre
Juan», pues por autosugestién puede sen-
tirse enfermo y su enfermedad, no obstan-
te ser imaginaria, le produce los mismos
dolores fisicos que la auténtica.

La identificacién de los esposos puede
muy bien provocar ese contagio imagina-
rio de los padecimientos; se cuenta de un
matrimonio francés que el marido tenia
que guardar cama cada vez que su mujer
reglaba. Aunque parezca pueril el endoso
del dolor, son muchos los que anestesian
los suyos con los ayes de sus personas
.queridas; y por ello son t6nicas las con-
versaciones entre los que se quejan de los
mismos males (2) y es una férmula de
psicologifa muy usada por los médicos
viejos, el inventarse un dolor similar al
del enfermo que les consulta.

En el mundo salvaje esta comunidad de

(1) Salomén Reinach: Le rituel d’Amafonfe
(C. R. de I'Academie des Inscriptions, 1916), pagina
387.

(2) Corré (La mére ef I'enfant dans les races)
supone esta finalidad a la covada: <hacer olvidar
sus dolores a la mujer y darle como un inocente
desquite del sufrimiento que ha sopertado solas,

sufrimientos debe ser mayor. Thurnwald
(1) cuenta que en Bouin encontré un dia
en la habitacién que habia alquilado al
patrén tendido sobre un gran tambor de
madera. Estaba enfermo y no podia loca-
lizar su mal. Los criados le informaron al
dia siguiente que Ungi, el patrén, se sen-
tfa enfermo porque su mujer estaba grave-
mente herida. Y en efecto, tan pronto como
ésta cur6 de su herida, el marido recobré
la salud.

(Pudo tener este origen simpatico la
covada? En las muchas descripciones que
hemos lefdo el marido es un comediante,
representa la farsa del dolor, pero no le
siente y chilla por llamar la atencién de
los espiritus, puesto que de ordinario son
muy sufridos para los dolores fisicos. Se
trata, a mi juicio, de un caso de simula-
cién en la lucha contra los espiritus (2). -

1

El marido sirve de pararrayos a su
mujer

Con los antecedentes expuestos nos
sera facil esclarecer el papel del marido
en la covada. Es uno de tantos espanta
espfritus como ha usado la mujer. Ha-
ciendo de tripas corazén, se resignaba el
hombre a recibir los golpes a ella dirigi-
dos. De meritorio no trabajaba entonces,
y menos por legitimar la paternidad. Cada
pormencr que conocemos remacha nuestro
pensar. La mujer de sobrepario cocinea;
€l se estd en la cama una porcién de dias
recibiendo parabienes; la recién librada
vuelve al trabajo como si tal cosa; todo su
empefio es pasar inadvertida de los espfri-

(1) Etnologischen Studien an Siidseevolkern,
1913. S

(2) Tan sélo Reclus, en su Geografia universal,
refiriéndose a los Mahué y a ofras tribus brasilefias,
dice: <ellos creen firmemente que la gestacién de la
mujer se acompafia en el hombre de una enferme-
dad latente, el padrejon, que corresponde al madre-

. Jén», Harfa falta méas amplios informes.
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tus. Cémplices en el engaiio son los deu-
dos que prestan solicitos cuidados a quien
rebosa salud, mientras gime con sordina,
por no llamar la atencién de los espiritus,
la que estd pasando la pena gorda. El
marido venfa a ser el pararrayos de su
mujer. En su concepto atraia la célera de
los espiritus; pero como en la préactica su
exposicién resultaba nula, ningiin motivo
tenia para abolir esta costumbre que, a los
ojos de todos, le consagraba de padre.

Hace muchos afios, el fil6sofo de la
etnografia, Ado!fo Bastidn, expuso em-
brionariamente esta teoria: <«La covada,
dijo, tiene por objeto engafiar a los dia-
blos de la fiebre puerperal».

Corresponde a un aficionado eminenti-
simo de la etnografia, Crawley, el honory
el mé-ito dz hzber hecho una demostra-
cion en regla de esta hipétesis, elevandola
al rango de teoria, en su obra definitiva
sobre el tabti sexual «The Mystic Rose»,
1903 (1). Crawley hizo bascular todas las

{1) En la antigiiedad y en riuestros dias la expre-
sién rosa mistica designa a menudo el sexo feme-
nino.

opiniones y hoy priva la suya, que puede
resumirse asf: «£/ marido sirve de para-
rrayos a su mujer (1).

En la covada el marido es un doble de
su mujer, que en la escena de més peligro
se encarga del papel de ésta. Por esto la
covada ha nacido en sociedades matriar-
cales (2) donde la mujer es la estrella y el
marido un extra y desaparece en las pa-
triarcales, en las que la mujer vuelve a
estar sometida al despotismo del marido.
En una palabra, la covada no es el cam-
bio de agujas en la filiacién, como preten-
dia la sociologfa cldsica, sino un pararra-
yos que protege a la parturienta conira los
espiritus malignos.

(1) Con anterioridad A'Ried’Ko, se habfa aproxi-
mado a la interpretacién exacta. <La experlencia,
dice este autor, ha convencido que los dolores del
parto son el lote de las mujeres, exciusivamente de
ellas; de ahf que pensaran es més débil que el hom-
bre frente a los espiritus malos. Los Kozaks dicen
que el diablo tiene miedo de los hombres. Nada més
natural que aprovechar estas ventajas.» (A’Ried’Ko.
Accién de las potencias impuras en la vida de la
madre. Etnografltchescoe Obozrienie, 1899).

(2) Bouwman. La couvade (Revue Anthropologi-
que, 1925, pag. 49n
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CAPITULO Xi

El parto-en la estatuaria

Monumentos que representan
escenas de parto

Un monumento que representa una mu-
jer en trance de parir en medio de dos
hombres arrodillados lo mismo que ella,
fué encontrado en Esparta y publicado por
Marx (1). Es antiquisimo, probablemente
del sigio VI. Consideraba absurdo Wisso-
wa que los romanos hayan fenido divi-
nidades. viriles presidiendo el alumbra-
miento, pero Hygin atestigua que el parto
entre los griegos era antiguamente simu-~
lado por hombres y esto confirma el papel
covadesco que desempefiaron en su ori-
gen los Nixi dii (2).

Ploss ha descrito un monumento muy
curioso también, procedente de las indias
neerlandesas. Representa una mujer de
parto, sostenida por dos hombres, de los
cuales el uno sefiala con la mano la fun-
cién que va a realizar, y el ofro, con un
dedo en los labios, parece invitar al silen-
cio a los gue contemplan el misterio.

En el Museo del Trocadero se conserva
un idolo hallado en Onitcha (Niger). Re-

) Mir des K. dt archaelog
chen Institufs, Atenas 1885, pag. 177 .

En la misma revista, volumen XXIX, comenté
Prott este grupo. La mujer que pare, segiin él, es
una divinidad y los personajes que la asisten son
des diocesillos que pudieran asimilarse a los Dac-
tilos.

(2) O. Basiner: Nixi dii, (Rheinische Museum fiir
Philologie, LX).

El Dr. Noury ha sostenido en Chronique Medi-
cale que la signifieacién primaria de Nix/ dii es los
dioses arrodillados y més tarde se convirtieron en
dioses haciendo esfuerzo. Por su actitud la supers-
ticién popular los tomé por divinidades del alum-
bramiento y las matronas romanas imploraban de

os Nixi dii un parto feliz.

Los primitives creen en la realidad de las
iméagenes y las atribuyen las propiedades del
modelo; tienen la ilusion del nifio que cree viva
su mufieca.—Levy Bruhl.

presenta a una diosa pariendo de rodillas,
agarrada a una barra transversal; el feto
asoma la cabeza. Ofra figura procedente
de Méjico, que tal vez sea la diosa del
pario Mixfexque, represenfa una mujer
sentada, y sin asistencia. Sus manos en
vez de apoyarse en las rodillas, cuelgean a
los costados y ayudan por debajo de los
muslos a la extraccién del feto.

No nos proponemos hacer el repertorio

Vaso peruano que representa una escena
de alumbramiento.

de monumentos antignos que representan
escenas de parto; ya lo intent6 con escasa
fortuna Mourgolieff (1), catalogando ejem-
plares muy discutibles y dejando en el ol-

(1) Etude critique sur les Monuments anfiques
representant des scénes d’accouchement, 1894,
Witkowski: Les accouchements dans les beaux
arts, dans la litterature et au Théafre, 1894,
Eugen Hollander: Plastik und Medizin, 1912,
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vido ofros muchos que lo son sin discu-
sién.

Significacion de estos
monumentos

En el Museo de Volo (Grecia) se con-
serva una estfela descubierta ha pocos
anos, que precisa la significacién de estos
monumentos. Una mujer, tendida en el
lecho, acaba de expirar; desde los pies de
la cama su marido la contempla con el
estupor de la emocién y de la estancia sale
una mujer llevando en brazos la criatura
que nacié dando muerte a su madre. El
escuifor no se contenta con exhibir un acto
fisiol6gico que las primitivas recatan, sino
que obliga a los espiritus por la fuerza
mdgica que fiene el arfe, a que maten pre-
cisamente a esa parturienta que la ponen
de blanco. Fué una creencia general en la
antigiiedad que la muerte admitia sustitu-
ciones, y podia salvarse una vida, llega-
do su término fatal, con la ofrenda de una
vida equivalente. La justicia china inspira-
da en estas creencias, admitia sustitutos
para las ejecuciones capitales (1).

Las multiparas sirven de
escudo

Otfra variante digna de estudio es el de
las multiparas. Hariti tiene sobre sus rodi-
llas o lacta a su dltimo hijo, y un enjam-
bre de chiquillos la rodea y trepa por ella
como asaltdandola (2). Si Hariti tiene 500

(1) No se crea finico este ejemplar (puede vér-
sele reproducido en la pagina 91 del fome 1.0 de
1913 de la Revue d’Art ancien et moderne). El
tema funerario de la mujer muerta de parto estaba
desarrollado en una pintura de Sieyone, vista por
Pausanias, que una estela de Pagasoe parece re-
producir (Epigr. arch. 1908, pl 1) y el mismo motivo
aparece también en los lecitos funerarios aticos,
como puede verse en Monuments Piof X11-1903, p4-
gina 173.

2\ Monuments Piof XVII, pl. 18, Es notable la
semejanza de esta madona buidica con la crisfiana,

_sobre todo con Santa Netburga,

chicos, Notburga no tiene més que nueve,
pero una y otra deben a su fecundidad el
haber llegado a ser protectoras de las
multiparas. Pero ¢quién nos dice que las
medrosillas primerizas no se resguarda-
ron acusando a esas diosas que alar-
dean de su numerosa prole? Es como si
les dijeran a los espiritus: Ahi tienes a
una mujer que ha parido muchas veces.
jAtrévete con ella!

El arte prehistérico prodiga las obesas.
Los barros cocidos exhumados en Ba-

Museo de Atenas.

bilonia, de la época de su decadencia,
representan mujeres de amplias caderas y
cuyas manos sostienen pechos enormes y
flacidos. No son diosas de la fecundidad,
sino protectoras del parto, que éste era
temido y aquella indeseada. Es un con-
traste desengafiador el de los idolos de
fecundidad en tiempos en que era corriente
el infanticidio. Una figulina de Chipre, que
reproducen Perrot y Chipiez en su monu-
mental </isfoire de Iart dans I'antiqui-
1é», representa la mujer posi-partum, con
el vientre rajado, las arrugas de la refrac-
cién y el cord6n umbilical, y por si cupie-
re todavia duda, al lado éstd la nodriza
lactando al recién nacido. Esta figulina
dista menos de las que representan el fra-

3
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bajo de expulsién del feto que las estatuas
barrigonas, con pechos de estar criando,
‘quz pasan por diosas de la fecundidad.
Acaso pensase el escultor que perjudicaba
el efecto 1itil de estas estatuas su inmovi-
lidad, y en vez de un parto interminable
quisiera representar a la gestante en pe-
riodo avanzado para que la inminencia del
parifo airajese la atencién de los espiritus.
En un grupo que se conserva en el Museo
de Ginebra (1), el artista, con tal de ser
explicito, szcrifica la realidad; una mujer
embarnecida en dectibito lateral, tiene jun-
to a su pecho un nifio de pie, presto a
mamar. No creeria convincente la figura-
ci6én del embarazo y completé la idea con
el lactanfe.

El embarazo por trans~
parencia en el arte cris~
tiano

El embarazo se caracteriza por la pre-
sencia invisible del feto en el clausfro ma-
terno y la prominencia del vientre, que es
bien visible. Luego, si el artista represen-
1a el embarazo por fransparencia no sien-
do indispensable para la comprensién, es
porque quiere remachar el servicio de la
imagen, indicando la posicién del feto
maés favorable para su expulsién. Luquet
(2) ha senalado varios casos en el arfe
cristiano, y De Clerg (3) ha descrito una
figura de mujer encinta con el feto cabeza
abajo, que vi6 pintada sobre una puerta
en Nueva Guinea.

Gesto inexpresivo que
resulta expresivo

Salomé6n Reinach, detective de la ar-
queologia, que tiene fichados en su me-

(1) Revue Archeologique, XIII de la 4.* serie,
pag. 235,

(2) Representation par fransparence de la
grossesse dans I'art chretien, Revue archeologi-
que, 1924, 1 pag. 137.

(3) Ethnogr. Beschrijving van de Nieuw Gui-
nea, 1893.

moria todos los monumentos de la anti-
giiedad, ha buscado en vano un gesto de
carifio en las estatuas de las diosas ma-
dres, tan populares en el mundo antiguo.
En las Kourotrophes, el nifio no rodea
con sus bracitos el cuello de su madre. En

Representacién de madre e hijo en el antiguo
imperio de los Incas.

la estatuaria de la Edad Media, se corser-
va ese gesto fradicional. La Virgen no
acaricia al nifio ni es acariciada por él (1).
No puede culparse al artista de impoten-
cia expresiva. Se limita a seguir la escuela
del gesto frio.

También tiene su razén de ser la frial-
dad de esas madres, sin besos ni caricias,
que pr majestuos te sus fitu-
los de maternidad, ofreciéndose serenas y
resignadas al sacrificio por todas las ma-
dres gue paren de verdad, y ganandose
con ello la devoci6n de éstas (2).

(1) Reinach. L’hisfoire des gestes. Revue ar-
cheologique, 1924. Il péag. 64.

(2) Al sacudirse los riesgos, no podia el hombre
pensar que las p la tran i
con agrado, y para impedir deserfasen del puesto
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Simplificaciones en la
representacion

En la Venus de Villensdorf, calificada

Estatua de la maternidad de los
alrededores de Loango, una
obra maestra del arte negro.

de peligro en que ¢l las puso, las ataron las piernas
con cuerdas, Esas ligaduras se bastan para des-
mentir la espontaneidad en el origen de la profec-
cién que dispensaban las estatuas; se las retenfa
en las casas o templos para obligarias a defender
con su péfreo cuerpo a los que se amparaban de-
trés.

Algunas figulinas primitivas griegas no tienen in-
dicadas las piernas, lo que no puede atribuirse a
inexpresion artistica, a balbuceo técnico, sino al
deseo de impedir a la imagen correr. También
abundan las estatuas con las piernas corfadas por
cerca de los tobillos.

por el abate Breuil de obra maestra del
arte prehistérico, se han exagerado los
érganos de la fecundidad.

En Priéne se han descubierto barros

La venus prehistorica de Villensdorf.

cocidos que represenfan mujeres sin pecho
ni cabeza, de tal forma, que en el sitio del
vientre, montada sobre las piernas, estd
modelada una cabeza, de la cual constitu-
ye el peinado las ropas vueltas hacia
arriba. A veces se aconcavan las ropas
en forma de copa con frutos. Es la perso-
nificacién antropomérfica de Baubo, el
seno materno (1).

(1) Revue archeologique 1907-I1, pag. 166.
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CAPITULO Xl

Divinidades obstétricas

De estas divinidades no conocemos el
arbol genealégico. Creadas por las nece-
sidades de ayuda sobrenatural que sentian
las parturientas, tienen equivalentes en
todas las religiones superiores (1).

Diosas de Babilonia

En Babilonia fenian a Bélit-il¢, <esposa
de los dioses>», la cual bajo el nombre de
Nin fud, <diosa del alumbramiento», figura
en los textos mas antiguos (2) y més tarde
con el de Mami 0 Mama, se invocaba en
el momento de sentir la mujer los dolores
del parto (3).

Dioses egipcios

La diosa Maskhonit cuidaba especial-
mente de la parturienta. La risa de Bés
desempefiaba un papel mégico contra las
fuerzas malhechoras de este mundo y del
maés alld. Esa risa, dice Reinach, era ca-
paz de desarrugar el ceiio de la parturien-
1a en los dolores del alumbramiento (4).

Diosas griegas

En Creta una misma divinidad obsté-
trica acudia en ayuda de la pariurienta y
endulzaba su trabajo: era Lecho. En Mice~
nas fenfan a Hera. Pero las diosas del
parto mas veneradas eran las llicias. Da-
remberg y Séaglio (5) citan muchos san~
tuarios suyos de dentro y fuera de Gre-

(1) Dr. P. Nourry: Les divinités de I'enfante-
ment {Chronique Médicale, mayo 1919).

(2) Revue d’Assyriologie, 1909, pég. 11.

(3) Dhorme: La religion assyro-babylonienne,
1910.

(4) Le rire culfuel. Cuites, Rites, tomo 1V, pégi-
na 109.

(8) Dictionnaire des antiquités grecques ef ro-
maines—vocablo lllythia.

cia, lo que prueba la extensién de su culto.
En Egipto existia una ciudad denominada
llicia y en Etruria otra.

En muchas leyendas griegas se supone
que el parto no puede verificarse sin estar
presente esta diosa. En la /liada se alude
al dolor con que llicia traspasa a la mujer
encinta. En efecto, personificaba los do-
lores del parto, como lo demuestra la for-
macion de su nombre (1).

La opinién dominante es que eran tres
diosas, lo mismo que las Carmenta lati-
nas, las divinidades obstéiricas de los
etruscos (llamadas Thanz, Thana y Uni) y
las Hadas y Parcas de la Edad Media. En
cambio, Bauer (2) cree su mimero indeter-
minado. Toda mujer griega, segiin ¢él, tenfa
su llicia, a la que suponfa rencorosa por
el acompafiamiento de rabiosos dolores
y procuraba aplacarla con dones de todo
género.

Las embarazadas, al sentir los primeros
dolores, se decian: «jYa estd aquf llicial»

Grito religioso de las
parturientas helenas

Entre los helenos habfa costumbre de
acoger el mwpyé; con un grito religioso:
733, sisov (exclamacion con que las diosas
saludan el nacimiento de Febo). Parece
invocarse a Zeus, protector del parto.

La importancia de la
mano en la asistencia
a partos

El lenguaije certifica la importancia de la
mano en la asistencia a los partos con el

(1) Se ha supuesto que Ilicia tiene etimologfa
semitica; en fenicio chilit significa «que da el do-
lors, y jaland «que hace parirs.

(2) P. Bauer. Eileithy
band VIII).

(Philol.
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vocablo focélogo. El tocamiento o impo-
sicién de manos tienen virtud curafiva y
son parficulares a las divinidades del na-
cimiento lo mismo que las sanadoras.
Como dice Behm (1), es un gesto univer-
salmente conocido; no corresponde en
propiedad a ninguna civilizacién (2). No
solamente esta acci6n puede ayudar al
nacimiento, sino que puede provocar la
concepcién; tal es el caso de Zeus, en una
forma del mito de Yo, por donde nacié
Epaplos. La mano que opera es general-
mente la derecha. Las manos de Sebazios,
objetos votivos o amuletos de un dios de
la generaci6n o del nacimiento, son casi
todas manos derechas. La mano abieria,
palma adelante, favorecia los partos, y en
las figulinas de Priéne acompaiia al vien-
- tre femenino.

La mano simboliza la divinidad que
protege y cura, y bajo esta forma se repre-
sentaba a Dios en la iconografia cristiana
primitiva, antes que hubiera revestido
aspecto enteramente humano.

Diosas romanas

En la mitologia romana son legi6n los
dioses que acompafian al hombre desde
antes que nazca hasta su muerte y cada

(1) J. Behm: Die Handanflegund in Urchristen-
tum nach Verwendung, 1911.

(2) Unas veces el enfermo se cura tocando un
altar o una piedra o columna sagrada, otras es el
rey-mago, el que aplica sus manos, dotadas de la
gracia de curar sobre el enfermo. (Otto Weinreich:
Antike Heilungswunder, 1909). Los reyes de Ingla-
terra y Francia (Waldemar I de Dinamarca también)
tuvieron esa gracia de curar por tocamiento. Marc
Bloch (Les rois thaumaturges, 1924, afirma que
Roberto 1l fué el primer rey dotado de este poder
curativo y del capeto lo tomé Enrique Beauclere,
monarca inglés. Como estos reyes fundaron las
monarquias capeta y anglonormanda, el hecho tuvo
influencia politica.

Frazer, que ha diado en linea
(mago, rey-dios) los Origenes mdgicos de la
realeza, considera que el rey y los chirimbolos del
poder estén dotados de esa gracia milagrera desde
" el origen de la monarqufa, y cita casos de reyezue-
los africanos equiparables.

uno tiene una funcién protectora determi-
nada, como esos obreros de la fébrica
de Ford, que no ponen a los automéviles
més que una tuerca, siempre la misma.
Podria decirse que los dioses mitolégicos
realizaban el ajustaje en serie de las vidas
humanas.

Refiriéndonos concretamente al parto,
Nona y Décima eran las diosas de los dos
dltimos meses de la gestacién; Fluonia cor-
taba el perfodo para darle alimentacién al
feto, y mas tarde hace afluir al pecho el
susfento del lactante con el nombre de
Rumina; Pdrtula ayudaba al parto; Nume-
ria era la diosa del alumbramiento ficil;
Mater matuna tenia a su cargo el negocia-
do de los dolores. Juno Lucina, frégoli de
la banda, se caracterizaba distinto segiin
el trance a que habia de asistir. Ya tendre-
mos ocasién de hablar de esta diosa trans-
formista.

En esta relacién no deben faltar las
Carmenta, triunvirato mégico y profético.
Cuando el feto se presentaba de cabzza se
invocaba a la ninfa bajo el nombre de
Antevorta, y cuando se presentaba de pies
se invocaba a Postvorta. Estas invocacio-
nes hacfan innecesario el forceps. El 11 de
enero las casadas ofrecfan un sacrificio
no sangriento a las Carmentas, porque
estaba prohibido recordar la muerte a
quienes procuraban los nacimientos. Ni
siquiera podian llevar encima cueros de
animales muertos.

Santos y Virgenes abo-
gados de las parturientas

Las divinidades obstéiricas griegas y
romanas, que la Enciclopedia Médica de
Dechambres suponia comadronas endio-
sadas por la gratitud de las asistidas,
fueron desplazadas al propagarse el cris-
tianismo por los Santos y Virgenes, sin
que un solo dfa, bien puede asegurarse,
haya estado vacante el puesto de protec-
toras de las parturientas.

Ahora bien, en los primeros siglos, los
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Padres de la iglesia, en suexaltacién fre-
nética de la castidad (1), habfan hundido
a la mujer y esto dificultaba la transmisién
del culto por la linea femenina.

Ello ayuda a explicar la répida difusién

Cuadro del altar de San Leonardo, cerca de
Schellenberg.

del culto a San Leonardo. En la primera
mitad del siglo VI, cuando atin no habfa
llegado a Occidente el culto a la Santisi-
ma Virgen, acert6 a pasar un ermitafio
llamado Leonardo por el bosque en que
se encontraba de parfo la reina Deutheria.
El comadrén no daba esperanzas de sal-
varla, y gracias a la milagrosa interven-
cién del ermitafio, la reina dié a luz feliz-

(1) Asegura el historiador Masdeu que los godos
hacfan voto de la castidad de sus hijos y éstos na-
cian sin méas destino que el claustro. El Cédigo

il para. estas , dicté
penas severisimas (confiscacién de bienes, destie-
rro y hasta pena de muerte) contra los que amputa-
ban las partes pudendas de los nifios.

mente a Teodoberfo. Este origen tuvo el
culto a San Leonardo, - extendidisimo por
Francia, y sobre todo por el mediodia de
Alemania. San Leonardo es un libertador;
ayuda a salir del claustro materno a los
hijos de los hombres y de los animales, y
también a los presos de la carcel (1).

En el siglo XlI, Catalufia dié al mundo
otro santo obstétrico, San Ramén Nonato.
A un milagro debi6 la vida. El vizconde
de Cardona le sacé con la punta de la
daga del vientre de su madre, muerta fres
dias antes. A esta particularidad de su
nacimiento se atribuye la devocién que le
tienen a San Ramon las parturientas (2).

Las inglesas utilizan para facilitar el
parto el cortaplumas, las botas y parte de
la camisa de San Beckeft.

En el siglo XI se extendi6 la devoci6n a.
Santa Margarita (3), virgen y mdrtir, como
patronade las parturientas. Jerénimo Vida,
uno de los grandes poetas latinos moder-

(1) Septime Gorceix. Saint Leonard accou-
cheur. Les verfus de ses religues. (/Asculape
1913, pag.7.)

(2) Dice Rodriguez Marin: «San Ramén Nonato
es abogado de las parturientas; durante el parfo se .
le enciende una vela, a la que se llama la vela de
San Ramoén. Un cantar picaresco, subidillo de color,
comienza de esfe modo:

Las mujeres cuando paren
Se acuerdan de San Ramoén,
- Y no se acuerdan del Sanfo

Federico Rubio dice gue «suele ser costumbre
ponerse la estampa de San Ramoén sobre el abdo-
men.»

Fr. Manuel Sancho.—Vida de San Ramon Nona-
fo, 1910, No tiene mas fuente que las fradiciones
locales.

(3) El cinturén de Santa Margarita, de Santa Ho-
norina, el cordon de San Francisco cligan los dolo-
res y accidentes que pueden sobrevenir a las muje-
res encintas. El cinturén de la madre de Dios se
venera en Montserrat, Nuestra Sefiora de Parfs, en
Chartres y en Toscana.

En el norte de Escocia hay muchos cinturones
con figuras misteriosas que se cifien las embaraza-
das con gestos y palabras que prueban viene la
costumbre de los druidas. (Saintyves. Essai de
folklore biblique).
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nos, compuso dos himnos en honor de la
santa, recordando sus virtudes obsté-
fricas.

‘Te matrem facilem partum jam mensibus actis
Implorant, medidque vocant in morte jacentes.

Estatua de madera del siglo XI que se venera

en la abadfa de Conques. El cinturén de esta

sanfa (Santa Foy), procura un parto feliz a las

devotas que se lo ponen en el momento nece-
sario.

Al propagarse el culto a la Santfsima
Virgen, sus infinitas devotas la rezaron er
el france del alumbramiento como en to-
das las situaciones apuradas de su vida.
Cuando Juana de Albret puso en el mundo
al futuro Enrique 1V, elia canté la cancién
bearnesa de la mujer de parto (1).

Nouste done deou cap deou poun,
Adyoudat me a d’aqueste hora.

(Nuestra Sefiora, ayiidame en esta hora).

En Bretaiia' (Cornouaille), las madres
que se comprometen en medio de los do-
lores van a depositar su anillo nupcial
sobre el altar de la Virgen y lo recobran
en la subasta que tiene lugar cuando pue-
de ir a misa (2).

En Licja ponen sobre el lecho de la par-
tarienta un librito intitulado <Le frepas de
la Vierge».

Oraciones de la partu~ -
rienta judia

La mujer judia reza antes del parto: <En
este momento supremo no fe acuerdes de
mis pecados y faltas, y concédeme tiempo
para expiarles, elc., efc.r; y después del
parto: <Oh, padre celesie, desde el fondo
de mi corazén emocionado, yo me asocio
a las santas palabras del profeta para
ofrecerte la expresién mds profunda de mi
eferno reconocimiento por tu socorro y tu
misericordia para conmigo y mi hijo>.

(1) Cuzacq. La naissance, le mariage et le
decés.
(2) E. Herpin, Noces ef baptémes.
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CAPITULO XIII

La madre tierra

El nifio es depositado en
el suelo

Al segundo Congreso internacional de
Historia de las Religiones, celebrado en
Basilea, present6 Dieterich una memoria
interesantisima, en la cual demosiraba que
la levatio de terra, es decir, la costumbre
de tender al recién nacido en el suelo, que
ha existido en infinidad de pueblos, sim-
bolizaba el alumbramiento del hombre por
la tierra (1). De las divinidades romanas,
Levana era la encargada de sacar el chico
de las entfrafias de la tierra.

Un grupo calcéreo del siglo VI, hallado
en Magoula, cerca de Esparta, representa
una mujer desnuda, flanqueada por dos
hombrecillos, desnudos también, de los
que uno se lleva un dedo a los labios
como si recomendara silencio, y el otro
pone la mano sobre el sexo de la mu-
jer. Se ha querido ver en esta estatua una
loxia o diosa del parto, pariendo de rodi-
dillas. Ofros creen que la diosa represen-
ta la fierra, asistida en el trance de parir
por dos genios itiofélicos (2).

4Cémo pudo formarse esta creencia en
el parto de la tierra? \

Dieterich relaciona el gesto ritual de
depositar el recién nacido en el suelo, con
la prohibicién de incinerar los cadéveres
de los nifios y la costumbre de salir los
agonizantes de su lecho a fin de expirar en
contacto de la tierra (3).

En paises donde hay costumbre de que-

{1) Albrecht Dieterich. Mutter Erde, 1904.
(2) Enla Revue de I'Histoire des Religions, vo-

lumen XCVII, lamina II, esta reproducida esta

estatua.

(3) G. Schoper: Los moribundos deben ser
puestos en tierra, (Archiv fiir Religionswissen-
chaft XVI).

W. Caland: Costumbre de colocar los agoni-
zantes en el suelo. ldem id.

mar los caddveres, decia, s6lo se entie-
rran los de los nifios, para volverles a
tierra y que su alma reviva en ofro cuerpo.
El horror que inspiraba a los antiguos los
cuerpos insepultos, proviene de que el
desgraciado ha perdido toda posibilidad
de volver a la vida. De ahf que el supremo
castigo a los suicidas fuera negarles la
tierra bendita. Dieterich no olvidaba, por
supuesto, esgrimir a favor de su tesis la
vieja explicaci6n de Troyon, segiin el cual
ligaban los caddveres acurrucados, rodi-
1las con vientre y talones con nalgas, por
imitar la posicién del feto dentro del
claustro materno (1). Dieterich persigue.
con sagacidad las aplicaciones de la
creencia en la maternidad de la tierra a
través de las religiones de la antigiiedad;
el falo y las representaciones obscenas
que acompafian a las sepulfuras son en-
cantaciones miméticas destinadas a inci-
tar la potencia generatriz de la tierra.

Y deduce de estas relaciones la creen-
cia primitiva (2) en la madre tierra, no en
el sentido figurado, sino pariendo los
hombres, ddndolos a luz vivos, después
de haberlos concebido en sus entrafias
estando muertos.

Samter opina que las primitivas, por
falta de mobiliario, parfan en el suelo, y
conservaron esta postura en la creencia
de que fransmitian al nifio la fuerza que en
la tierra reside. Anteo recobraba fuerzas
cada vez que pisaba la tierra, y por ello se
le supuso hijo de la misma. Por consi-
guiente, no pudo ser en el origen la cos-
tumbre de que venimos ocupdndonos una
consagracién del nifio a la tierra de donde
viene, un modo de interesarla en la con-

(1) Congrés scientifique internationale des Ca-

* tholiques, 1891.—Abbé Wosinsky: L’ Aftifude repliée

des morts.
(2) Segiin la fradicion biblica el primer hombre
fué hecho de un pufiado de tierra.
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servacién del recién nacido que pasaba
por su hijo, como piensa Dieterich. Tam-
poco es admisible que se tratara de po-
nerle bajo la proteccién de los dioses del
hogar, pues para que esta explicacién de
Samter fuese valedera serfa preciso que se
depositase el nifio junto al fuego.

La discusién de Dieterich y Samter fué
muy interesante, y en ella expuso este
dltimo una explicacién ingeniosa de la
costumbre que nos ocupa.

No es el cuerpo del recién nacido, sino
el alma que viene a animarle, lo que sale
de la tierra y a ella vuelve cuando recobra
por muerte su libertad. Para que esta
transmisién de alma pueda verificarse, es
necesario el contacto. Entre los antiguos,
golpear el suelo era ponerse en comuni-
cacién con el otro mundo (1).

No es un gesto de reco~
nocimiento del niio

Segiin la costumbre aria, al padre co-
rresponde alzar al recién nacido del suelo,
y enello ha visto Monseur (2) un gesto
tradicional de reconocimiento del crio por
su padre, gesto que exige como condicién
previa que aquél sea puesto en tierra. (En
Francia llaman Jeveuse a la comadrona, y
en Catalufia llevadora).

Monseur toma por causa el resultado.
Ignoraba que en China no se contentan
con dejar al nifio en el suelo unos instan-
tes, sino que le tienen abandonado tres
dias sin darle siquiera el pecho (3). Y al
cuarto dia, no es el padre, sino un vasa-
llo, purificado y vestido de ceremonial,
quien coge a la criatura en brazos y la en~
trega a la nodriza o a la madre. El nifio

no es presentado a su padre hasta que

cumple los fres meses.
En China, por consiguiente, no se per-

(1) Ernest Samter, Die Familien feste der alfen.

(2) Eugene Monseur. La proscription religieuse
de I'usage recent, 1905.

(3) Granet. Le depot de I'enfant sur le sol. (Re-
vue Archeologique 1921, vol. X1V, pég. 305).

41

sigue el reconocimienta del hijo por el
padre al levantarle del suelo (1).

Una explicacién de con~
Jjunto

Nosotros no podemos hacer una llave
para cada puerta, esto es, una explicacién
para cada costumbre relacionada con el
nacimiento. La hipétesis de Dieterich es
una buena llave para esta cerradura, pero
no abre ninguna més, y nosotros creemos
haber encontrado una llave para todas,
que nos dispensa de tener que llevar como
los serenos un llavero cargadisimo, si
queremos entrar en la explicacién de todas
las costumbres del nacimiento.

La llave que hemos encontrado es el
endoso del parto. Para burlar la persecu-
cién de que se cree victima por parte de
los espiritus, la parida se adelanta a se-
fialarles una falsa parturienta, les da una
pista equivocada, simulando que su hijo
no ha nacido de su vientre, sino del vien-
tre de la tierra.

Hemos de reconocer que todas las pre-
cauciones y disimulos tomados durante el
parto, los echaba a rodar el nuevo ser,
pregonando con sus vagidos lo que habia
ocurrido y se habfa tratado de ocultar a
los espfritus. Era necesario rematar el en~
gafio con un nuevo engafio, hacer ver a
los espiritus que el nifio nacia de la tie-
rra(2).

(1) A los nifios varones se les deja sobre la ca-
ma, en la parte sagrada de la casa, donde se guar-
dan las simientes, escogiendo el sitio menos alum-
brado, y a las nifias sobre el suelo.

(2 Los incas <tenfan a la tierra por especial abo-
gada de las mujeres que estan de parto, y cuando
habian de parir la hacian sacrificios».

En «Arhiv fuer Religiénwissenschafts se han pu-
blicado estes frabajos sobre la tierra madre: Nol-
decke estudia las creencias analogas en los semi-
tas, y Dorme en los sirios {tomo VIII); Stitterlin, La
tierra madre en sanscripfo (tomo 1X).

Priimm en «Bfblica» 1930 ha criticado las diversas
teorfas de los arquedlogos e historiadores moder-~
nos sobre el origen de la tierra madre.
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El parto de rodillas

En la plaza piblica de Tegeo habia un
templo consagrado a llicia, diosa del par-
1o, y una estatua de la misma que los te-
geanos llamaban /a arrodillada, por tener
esta actitud.

&Por qué pare de rodillas, postura que
debi6é ser vulgar en Grecia, si se juzga
por lo que la censuraron los médicos de
aquel tiempo? (1).

A no dudar, la madre perseguia uno de
estos dos fines: que al recién-nacido nole
descalabrase el porrazo contra el suelo, o
que de tanto arrimarse a éste no pudiesen
los espiritus distinguir cudl de los dos
era quien habia dado a luz.

Origen de la geofagia

Entre las hebreas del Céucaso, cuando
se retrasa el parto, beben mezclada con

(1) Gerhard, La tierra madre (Arch. Relig. XVI)
dice que Fedro atestigua el uso de colocar la mu-
jer de parto sobre la tierra. La fabula que ha servi-
do de modelo pertenece a una coleccién griega
esdpica. s

agua un poco de tierra sacada de la fum-
ba de una persona muerta cuarenta dfas
antes, y sino basta, la sacan de mayor
profundidad. En Damasco, las embaraza-
das comen el polvo de una piedra olorosa,
llamada tubaret homra. En la India meri-
dional y en Ceilan, creen que la tierra
cogida de debajo de los conos donde se
abrigan las serpientes, sirve para favore-
cer los trabajos de expulsién del feto. ¢De
dénde podia venirle a la tierra este papel
de pituitrina? Desde luego, su accién en
tal sentido no ha podido sugerir dicha
creencia por un experimento casual. Lo
que ha podido notarse de resultas de su
ingestién inmoderada, es el abombamien-
to considerable del vientre, tal que podria
confundirsele con un embarazo avanza-
do (2).

(2) En laIndia meridional, las grandes comedo-
ras de arcilla son las mujeres (comen més de una
libra por dia). Thurston. Ethnographic Nofes in
Southern India. 1906.

Mancini.—Los comedores de tierra (Nuova An-
tologia, 1-1910).
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CAPITULO XIV
El parto de las piedras

No faltan vestigios de esta creencia.
Todavia existe en algunas comarcas la
. costumbre de pasar los recién nacidos por
los boquetes de los monumentos megaliti-
cos. Los tragaluces inexplicados de los
délmenes, acaso se abriesen exprofeso
para el parto de las piedras.

En su estudio de las «Légendes et
superstitions préhistforigues», asegura
Fonju que el pase de los chiquitines por
la brecha del dolmen de Trie, tenfa por
objefo preservarles de la fiebre. Un detalle
cuenta que merece nuestra atencién. A les
nifios se les pasa con la cabeza por de-
lante, tal como resulta favorecida su sali-
da del claustro materno. Otro detalle va-
lioso nos proporciona un grabado anti-
guo publicado por la revista <desculape».
El paso de la criatura se efectiia de dentro
afuera, de modo que para los espiritus si-
tuados al exterior del altar druidico del
bosque de Trie, son las piedras las que
verifican el alumbramiento.

Costumbres anéalogas se han sefialado
en una piedra horadada, existente en el
bosque de Fouvent-le-bas, y en los d6lme-
nes del departamento de Eure y Loira (1).
En Villers St. Sépulcre (Oise) hay otro
dolmen con ventana redonda; ya no se
practfica en €l el rito de que estamos ha-
blando; pero en la iglesuela del lugar se
conserva una piedra, probablemente del
dolmen, por debajo de la cual se pasa a los
nifios enfermos.

Los menhires taladrados de Cerdefia,
que algunos suponen bisexnados (2), es
posible tuvieran igual destino que los re-
feridos d6lmenes.

Un miembro de la Academia célfica des-

(1) Pablo Sebillet.—E! paganismo contempora-
neo en los paises celfo-ibéricos. (Edicion france-
sa, 1908).

(2) Cartailhac: L’dge de pierre dans les souve-
nirs et superstitions populaires.

cribia, a comienzos del siglo pasado, la
costumbre landesa de curar a los parali-
ticos y reumadticos haciéndoles pasar por
las rendijas practicadas en los pilares de
las iglesias, No sabemos si Reinach estard
mejor informado cuando asegura que las
madres insinian sus hijos por tales hen-
didaras (1). 5

En este caso, los impedidos habrian
tenido la supersticién de renacer, recape-

Dolmen de Trie.

rando la agilidad de movimientos por los
nifios desplegada al oponerse a que les
criben.

Las sillas obstétricas

En las pirémides de la VI dinastia (5.000
afios antes de J. C.) se habla de los lechos
obstétricos. Consistian en tres piedras
paralelepfpedas, reunidas de modo que las
dos menores se apoyaban perpendicular-
mente, con espacio por medio, sobre los
extremos de la mayor.

(1) S.Reinach: Cultes, Mithes et Religions,
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En el templo de Erment, demolido hace
cincuenta afios, estaba representado el
nacimiento de Tolomeo XVI, hijo de Julio
César y de Cleopatra. Lepsius ha conser-
vado el dibujo de este bajorrelieve. Cleo-
patra pare de rodillas y sentada sobre los
talones encima de las tres piedras. Delan-
fe suyo, la comadrona recoge al nifio. En
el templo de Luxor, la reina Moutemouaa
da aluz el futuro Amenofis lll. Estd sen-
tada sobre las fres piedras y sostenida
por dos diosas.

Se ha creido que el lecho obsiétrico te-
nia por objeto levantar el plano en que
habia de manipular la comadrona, y facili-
tar su trabzjo, pero en los textos egipcios
el feroglifico Jadrillo (el uso del ladrillo es
anterior el de la piedra) despierta la idea
de parto, y hasta el nombre de la diosa
Maskhonit, diosa del alumbramiento, de-
riva de ladrillo. El lenguaje, pues, arrastra
la creencia en el parto de los ladrillos.

A Ploss (1) le extrafiaba que usasen la
silla obstétrica en puaeblos que no acos-
tumbran a servirse de sillas para sentar-
se. Ello prueba que no adoptaron la obs-
tétrica por comodidad. '

Las piedras paren dioses
"y hombres

Rebuscando en las mitologias de los
pueblos salvajes, podriamos traer un car-
gamento de testimonios de esta creencia.
Sélo queremos inventariar el bajorrelieve
de Mérida, en que se ve al dios Mitra na-
ciendo de laroca y con una férmula de
consagracién que lo declara (2).

(1) Ploss: Beber die Lage und Stellung der
Frau wahrend der Gebart bei werschiedenen
Voelkern, 1872.

(2) ). Ramoén Mélida: Culfos emeritenses de Se-
rapis y de Mitra (Boletin dela Academia dela His~
toria, abril 1914).

Pierre Paris: Resfes du culfe de Mithra en Es-
pagne (Revue Archeologique 1 1914, pag. 1).
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CAPITULO XV

El bautismo

Lo que significa el ges~
to de sumergir al nifio
en el rio

De viaje Voisin por las Guayanas, parié
una galibi en la casa en que estaba hos-
pedado. La mujer no exhalé un grito si-
quiera, y muy de madrugada llegése al
rio a echar varias veces al pequefiuelo al
fondo del agua para rccibirle cuando se
remontaba a la superficie..Escenas andlo~
gas se han observado en muchos pueblos.

Es tan grande la semejanza de este ges-
to con el de depositar el nifio ea el suelo
y el de alzarle hacia el sol, que debemos
considerar hermanos los tres y buscarles
un origen comiin.

Supuesto en la parturienta el deseo de
no afrontar la responsabilidad del parto
ante los espiritus, es generalizable la hi-
pétesis emitida para explicar el rito de
alzar el nifio del suelo, ya que la inmer-
si6n en el agua, entregando breves ins-
fantes el nifio al rio, viene a tener el sig-
nificado de un alumbramiento del mismo;
significacién confirmada por el hecho de
sumergirse al nifio /nnominado, lo que
equivale a decir privado de existencia (1),
pues en opinién de los primilivos y de los
salvajes lo que no tiene nombre no existe;
y sacarle del agua con nombre, de modo
que dentro de ella nace (2). Por ofra par-
te, la madre no lleva al nifio a bautizar,
acaso porque se viera retratada en el
agua, y creyera que esta imagen la dela~
taba ante los espiritus, y la acusaba
ante su conciencia del engafio que reali~
zaba (3).

(1) Aportaremos la prueba en los capitulos que
Consagraremos a la imposici6n de nombre.
(2) Los fueginos sumergen en el mar a los nifios
Inmediatamente que nacen y les dan el nombre del
-lugar de su nacimiento. (Ratzel: Razas humanas).
(8) Martin Ninck: Die Bedeutung des Wassers

Presenta esterito la ventaja de borrar
del cuerpecito del recién nacido las hue-
llas sanguinolentas y los rasiros olorosos
de la madre, y esta limpieza corporal tan
visible, sublimada por obra de la religi6n,
convirti6 en purificador este rito (1), ga-
nandole de paso la inmortalidad.

Afrodita personifica el
parto de las aguas

Las afroditas anadiémenas (es decir,
salidas del seno de las olas), se desatan
la cabellera a fin de liberar su cuerpo de
todos los lazos que le aprietan y evitar la
presencia nefasta de algiin nudo que pu-
diese comprometer el parto. Por consi-
guiente, estas estatuas divinizan un gesto
madgico de proteccién a las parturientas,
que por el cardcter marino de estas dio
sas, tiene gran importancia para nuestra
tesis.

De Witte ha visto en la Venus arrodilla-
da en la concha una actitud simbélica que
caracteriza a la diosa como protectora del
parto (2). Las semiestatuas funerarias del
arte griego dan la ilusién de una figura
que se eleva de las profundidades subte-
rrdneas y surge como una aparicién entre
los vivos. Pues asi también la actitud de
Venus saliendo de la concha, dice Jamot
(3), dala impresién que se frata del naci~
miento y no de su viaje maritimo.

Las representaciones més antiguas de

in Kult aud Leben der Alfen, 1521, dice que la ima-
gen que reflejan las aguas es el aima desprendida,
el eidolon, que revela el porvenir.
(1) Scheftelowitz: Puril ion de los
por el agua (Arch. fiir Religions, XVI).
(2) J. Witte: La naissance d'aphrodite. (Gazette
archeologique V).
Deonna: Aphrodite a la coquille.
(Revue archeologique 11-1917, pag. 392),
(3) Jamot: Monuments Piot I-178,
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Afrodita chipriota, dice Dussaud (1), la
muesiran con un nifio; es una diosa ma-
dre. El gesto de la diosa, cogerse los
senos o el vientre con las manos, debia
ser un gesto ritual que repetian los adora-
dores en las Asambleas y expresaba las
ideas de alumbramiento y maternidad.

Nos creemos autorizados para afirmar,
con tan valiosos testimonios, que el parto
de las aguas ha cristalizado en el mito de
Afrodita (2) y en el de Freya, diosa afro-
genia también, y en el de M4, Tso P6, la
afrodita china, que es representada de pie
sobre las olas y apadrina de consuno a
marineros y parturientas (3).

Carécter originario de
las ninfas

A muchos recién nacidos les costarfa la
vida la sumersién total, por breve que
fuera, y de estas muertes se culparia a las
ninfas. Tenemos formado un concepto
equivocado de las mismas; el genio grie-
go las convirtié de crueles en amorosas;
pero en mitologias mds arcaicas, como
la eslava (4), las vilas ahogan a los
que se bafian en los cursos de azgua o
se permiten beberla sin pedirlas consenti-
miento.

Las ninfas, diosas que
dan lavida

Ballentine (5) ha probado que las ninfas
fueron adoradas como divinidades del

(1) René Dussand: L'aphrodite chypriofe. (Re-

vue de I'histoire des Religions LXXXIII, pag. 245).

En su Reperfoire de statuaire grecque, Reinach
representa mas de 60 réplicas.

(2) Los romanos tenfan una diosa del parto de
caréacter marcadamente maritimo, que era un genio
de la navegacion: Mafer mafuta, En su templo no
podifan entrar més que las casadas.

(3) De Groot.—Les religions populaires de la
Chine.

(4) Louis Leger.—Mythologie slave, 1901.

(5) Ballentine.~Algunas fases del culto de las
ninfas (Havard Studies in classical Philology XV~
1904,)

agua, del matrimonio y del nacimiento.
Llamébalas Esquilo diosas que dan la
vida; protegian y nufrian al nific en el
seno materno, y por esto a su nacimiento
se les daban las gracias con un sacri-
ficio.

En el Léxico de Roscher (1) hallamos su
etimologia relacionada con una raiz indo-
europea, que se encuentra en el laifn nu-
bere y en el alemédn Knospe, y expresa la
idea de balonamiento. Después, por exten-
si6n de este término, design6 ala mujer
en estado interesante. La imaginacién po-
pular se representé en el origen a las di~
vinidades de la reproduccién y del cre-
cimiento bajo la figura de mujeres en-
cinta.

:Quedan vestigios en
el bautismo?

Los primeros cristianos no desconocie-
ron la costun bre de dejar sueltos los cabe-
llos y retirar los adornos y anillos de
metal en la ceremonia del bautismo (2);
es decir, tomaban las mismas disposicio-~
nes que para asistir a un parto, no tenien-
do sobre si nada que por magia frabase
al nifio con la madre.

Los padres no asisten
a la ceremonia bautis~
mal

Es manifiesta la ocultacién de los pa-
dres en la ceremonia bautismal; se nos
cristianiza en br3zos extrafios porque a
nuestros antepasados les falté valor para
presentar sus hijos a los espfritus.

En Libano los padres ni siquiera com-
parecen por la iglesia y ésta otorga a
los padrinos consideraciones de padres
desde el momento que mira como inces-

(1) Lehnerdt.—Flussgoffer (Lexiken de Ros-
cher.) .

(2) W. Kroll.—Ritos antiguos del bautismo.
(Archiv fiir Religionswissenchaft VIIL.)
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tuosa su boda con los que han tenido en
brazos junto a la pila bautismal. (Al idio-
ma ha pasado la palabra compadre en la
acepcién de acuerdo perfecto de volunta-
des.)

Explicacién de las ca~
rreras de los padrinos
dentro del templo

Los padrinos, apenas cometida su he-
roicidad, emprendian veloz carrera (1),
que suele interpretarse como legado mé-
gico que de su fuerza hacian a favor de
su ahijado, cuando era fuga vergonzosa
ante los espiritus.

Evolucién forzada

El bautismo comenzé por inmersién en
agua viva, corriente (etimolégicamente
bautizar es sumergir) y como en ura reli-
gién nueva no se puede contar con los
nifios, durante cinco o seis siglos hubo

que bautizar a los adultos en fuentes y _

rios (2). La decencia mandaba apartar de
las miradas de los transeuntes el pelot6n
de catectimenos—hombres y mujeres mez~
clados—que acudia a las fuentes bautis-
males a iniciarse en la nueva religi6n,
completamente desnudos, como exigfa el
sacramento (desnudos vinieron al mundo
y desnudos volvian a nacer para la fe) (3).

Fué necesario bautizarles en las fuentes
de las catacumbas, en las termas, en pis-
cinas construidas exprofeso; mas la ava-
lancha creciente de conversos superaba
la capacidad de los bautisterios y los en-
fermos en cama tenian que ser sumergi-

(1) En Turingia apretaba el paso el padrino al
salir de la iglesia. Entre los estonies, el padre to-
maba de pista el templo, figuréndose, dice Reinach,
que gracias a esta carrera aprenderia pronto su
hijo a andar. En Grecia, galopaba el padre con su
pequefio a cuestas.

(2) Rendtorff.—Die Taufe in Urechristentum,

905.

(3) Heckenbach.—De nuditate sacra sacrisque
vinculis, 1911,

dos con ella; obstéculos que determinaron
la reduccién del sacramento a una infa-
sién (1).

Tuviera mas o menos afios el cateciime-
no, al ser bautizado, nacsa de nuevo, era
un nedfito (2) y es este significado el que
pretendemos poner de manifiesto para que
nos ayude a comprender el rito bautismal
de los pueblos salvajes.

Es evidente que se superpone a! naci-
miento fisiolégico—el cual es costumbre
disimular u ocultar en los pucblos salva-
jes—, un nacimiento ficticio, y a éste se le
da todo el valor religioso y social que al
otro—al natural —se niega.

Cuando llegue el momento de hablar de
los diferentes expedientes de ocultacién de
las consecuencias del parto, se hardn mds
ostensibles- las razones de esta exfrafia
conducta.

zPorrqué se salo el agua
del bautismo?

Para combatir a las ninfas se sal$ el
agua del bautismo (la sal crepitante al fue-
go se consider6 por sus detonaciones un
espantador de espfritus) (3) y el remoj6n
del cuerpecillo desnudo se redujo suma-

(1) Enlos pueblos salvajes se practica también
el bautizo por aspersién. Los Jumanas del Brasil,
los Yomba del Africa occidental, los indigenas de
Nueva Zelanda, se encuentran en este caso. Entre
los Yomba el encargado de administrar el bautismo
es el médico; y lo hace proyectando con una rama
sobre el rostro del nifio agua de un vaso colocado
al pie de un &rbol sagrado (Clodd-Magic in Na-
mes). En Gabén (Africa) es el jefe del lugar o de la
familia quien rocfa de agua al nifio y le da nombre.

(2) En Saboya la comadrona es la encargada de
llevar el nifio a bautizar, y le lleva metido en -su
cunita, adornada con cintas de colorines. A la cabe- .
cera de la cuna se pone una corona de flores—blan-
cas para las nihas, blancas y rosas para los nifios—
idéntica a las que se usan en los entlerros. ¢Qué

i ién tiene? Ind al nifio se le
considera muerto hasta que recibe las aguas bautis-
males. 5

(3) J. Schieiden. Das Salz, 1878. (La sal consi-
derada en la vida y en el culto.) Eitrem. Creencias
relativas a la sal.
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riamente a la mojadura de la cabeza, la
primera en asomar al mundo casi siem-
pre (1).

En el agua bautismal echan: agujas, en
Portugal; un carb6én encendido o agujas
enrojecidas al fuego, en Inglaterra y Ale-
mania; en Suecia, la alianza de la madre
o dinero para que el nifio sea rico.

El bautismo borra
el pecado eriginal

La necesidad de interponer falsas ma-
dres en el nacimiento de los hombres frajo
la inmersi6n del nifio en el agua, que lue-
go se ha creido indispensable para la vida
religiosa de la criatura (2). Se ha operado

{1) A. Gastoué. L’eau benite, 1907. La bendicion
del agua bautismal aparecié por primera vez en
Africa el siglo 1l y en Oriente el IV. No parece haya
conocido la Iglesia ofra agua bendita litirgica.

(2) Los viejos tratados de obstetricia describen
los modelos de jeringas con que se bautizaba in
uftero a los fetos en peligro mortal.

San Claudio, San Leoncio, Santo Tomas de
Agquino, Santa Rosalia, Santa Cunegunda y ofros
santos han resucitado nifios nacidos muertos para
que pudieran ser bautizados. El nifio daba algunas
sefiales de vida, movfa las manos mientras le admi-

un traspaso de intereses; al de despistar
a los espiritus, matadores de parturientas,
vino a sucederle el interés del hijo por
romper con su pasado uterino, y es que
la puerta por donde hace su entrada al
mundo quedé condenada en el concepto
social por sus vertimientos periédicos de
sangre.

nistraban el bautismo, y en seguida su vida se ex-
tingufa. Bstos milagros sé multiplicaron en Francia
y su principal autora es la Virgen. (Saintyves. Les
resurrections d'enfanfs morts-nés). (Revue d'Eth-
nographie 1911, pag. 65.)

En una leyenda oriental, tifulada La madre des-
naturalizada, el niiio habla a su madre desde den-
tre del claustro materno y le dice: <Mamaita, ya sé
que me matarés lo mismo que a mis cinco herma-
nitos; pero al menos no me hagas morir sin bau-
tizar.»

En Los nietos de los celfas, Lépez de Haro re-
lafa el bautizo en el vientre de la madre la noche
de San Juan. Dos desconocides cogen al azar a
uno cualquiera que pase por el camino y le obligan
a ser padrino de un hijo deseado.

Una mujer prefiada espera al que la casualidad
designé defensor del fruto de su vientre contra los
maleficios que malograron otros hijos anteriores.

El padre del hijo no nacido y un amigo se apostan
en el camino y el viandante que al filo de las doce
pase por alli seré el padrino. Este vierte el agua
sobre el vientre.»
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CAPITULO XVI

Bautismo por el fuego

Ademén de entrega de
los hijos al sol

El gesto de alzar los recién nacidos ha-
cia el sol no ha tenido, como el de posar-
les sobre el suelo, quien le estudie con
ahinco y sepa descubrir su nativo signifi-
cado. Faltos de pruebas, a tientas de ana-
logias mas seductoras que convi
hemos de reducirnos a buscar los resulta-
dos que interesan a nuestra tesis.

La imposicién del nombre a los nifios
Hapis (1), se efectia a los veinte dias de
nacer, con el ademan de acercarles al as-
tro del dia.

Los aztecas alzaban al recién nacido
con ambas manos al cielo, diciendo: «A
tf, oh sol,.ofrezco esta criatura.»

Los aerolitos y el fuego

asisten como apodera~

dos del sol al alumbra~
miento

A los aerolitos, embajadores sidéreos,
nuesira atmésfera les recibe con carrozas
de llamas y salvas de trueno; el impetu de
su caida hendiendo érboles e incrustan-
dose en la tierra y su ignicién circunstan-
cial, les acredita de enviados extraordina-
rios del sol (2). Tallar una hacha de estas
piedras es aliviar la fatiga dei lefiador con
un socorro providencial, y de paso ejecuta
el desahucio de los espiritus de los &rbo-
les un instrumento contra el que nada
puede la c6lera de aquellos. Pues bien, las

(1) J. G. Owens. Natal ceremonies of the Hapi
Indians (Journal of the American Ethnology 11-1892,
pag. 161).

2) Ch. Blinkemberg. The Thunderweapon in
religion and Folklore, establece la existencia de
muchas variedades del culto de la piedra del rayo,
de los que precisa los dominios etnogréficos.

Memoire de Mahudel sur les pierres de foudre
(Revue Archeologique 1-1906, pég. 239).

islandesas (antiguamente a las suecas les
paszba lo mismo), procuran tener, junto a
sf, sobre su cama, al sobrevenirles los
dolores de parto, la piedra del rayo. No
necesitan los hijos ser aupados con gesto
solemne hacia el astro del dia para impu-
tar a €ste la paternidad, pues por delega~-
cién realizaba el endoso en condiciones
parecidas al teldrico, la piedra del rayo.

La mente humana concebia las llamas
como credenciales del embajador del sol,
y no por ofro motivo ni con ofro titulo se
posesioné el fuego de su papel substitutivo
en los partos humanos. Las Roncouyenas
de la Guayana, acostumbran a colocar
debajo de la hamaca en que se tumban
para dar a luz una piedra enrojecida al
fuego, sobre la cual vierten agua. Envuelta
en vapores queda’ invisible a los espiritus
y pare dentro de una nube ocultadora.
En la raza mongélica proceden con la va-
riante, obligada por la distinta postura del
parto (paren de rodillas), de tener un ladri-
llo caliente entre los muslos. Los birma-
nes y annamifas encienden fuego en la
habitaci6én de la parturienta y no cesan de
atizarie hasta que la temperatura y el humo
son insoportables. Las indias pasonas
paren en cuclillas, fumigadas con tabaco
y al son de calabazas huecas. En el Con-
go, se ponen de costado, y mientras el
padre se encarga de las fumigaciones, las
comadres pegan empujones sobre la pared
abombada del vientre al compds de una
especie de tamboriles.

Bautismo por el fuego

En la antigiiedad, los Pérsis pasaban
por las llamas al recién nacido. En el
archipiélago de Tenimber (Oceania); las
madres cunan a sus hijos sobre un fuego
que dé mucho humo. Y en Madagascar el
fuego encendido junto a la puerta de la

7
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alcoba, purifica al recién pacido en su pri-
mera salida al mundo.

La prdctica de este bautismo resulta pe-
ligrosa, y es natural se haya tratado de
atenuarle. Y como una atenuacién hemos
de mirar la costumbre de los indios Wol-
pai, del Noroeste de Arizona, de frotar los
recién nacidos con ceniza; es decir, con el
fuego apagado (1). Los guaraicuas y peri-
cuas de Méjico cubrfan a los recién naci-
dos de ceniza.

Muchos interpretan las carreras que da-
ban los griegos con el recién nacido en
brazos alrededor del altar, en que ardia el
fuego, como un resto del bautismo por el
mismo.

En la mitvlogia encontramos vestigios
de este bautismo. Herakles no tuvo acceso
entre los dioses hasta después de haber
pasado la llama. Demofoon adquirié la
inmortalidad templandose en el fuego.

(1) Schuteldt: 4 maid of Wopai (Proceedings
u. S. National Museum, 1893).

Coémo se oper6 la trans~

ferencia del carédcter sa~

grado de este bautismo
al del agua

Las quemaduras producidas por el bau-
tismo del fuego hiciéronle perder las ven-
tajas que debfa a su alcurnia solar; el fue-
go no pudo soportar la competencia con
el agua bautismal el dia que se miré6 el
pase por aquél como una lustracién de los
recién nacidos. Pero el agua adquirié su
cardcter sagrado apagando el tizén saca-
do del fuego del sacrificio (en el agua ben-
dita se conservala moda griega, pues hay
infusién simulada del fuego por el cirio
pascual) y la mitologia nos ensefia que
Tetis sumergié a su hijo en el agua para
hacerle invulnerable y en el fuego para
hacerle inmortal, dotes con que agracia-
ron a Aquiles los interpretadores de este
doble bautismo. No hay que perder de
vista que cada bautismo era un seguro de
vida y lo mds prudente es asegurarse en
varias compaiiias a la vez.
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CAPITULO XVIiI

La luna en el parto

Ademén de entrega de
los hijos ala luna

Las mujeres botocudas exponen sus
hijos recién nacidos a la luna «para que
ésta los reconozca por suyos y les pro-
teja». Es como un bautismo lunar, dice
Réville (1). En Kiriwana (Nueva Guinea)
se aguarda para este rito a la primera
luna llena. En la India, al tercer dia de
la tercera luna creciente, después del par-
fo, el padre teniendo a su hijo en brazos
le hacfa adorar al astro de la noche.

Salta tan a la vista la semejanza de este
rito con el de exposicién de los nifios al
sol, que valen los razonamientos hechos
en el capitulo anterior.

La diosa Lucina del
parto, personificaba la
luna

En Roma eran de la compefencia de la
diosa Lucina, que personificaba la luna,
los asuntos privativos del sexo femenino
(reglas, embarazo y parto); en el Peri
"antiguo la luna era la divinidad protectora
de las mujeres casadas; en los Vedas des-
empefia el papel de protectora del matri-
monio y cose con hilo irrompible el traje
de boda; y, en fin, en China es también el

(1) Les religions des peuples non civilisés.
Obra clésica.

En Andalucia existe la costumbre de presentar
los nifios a la luna y las extremefias temen tender
los pafiales después de salir la luna, creyendo
serd lunético el nifio que envuelvan en ellos.

asfro de la noche patrono del sexo feme-
nino y emblema del matrimonio.

La diosa Juno, divini~
dad de nacimiento, jes
de origen lunar?

Cifiéndonos a la diosa Juno, que es la
que mejor conocemos, (fué en su origen
una divinidad lunar? Walter Otto lo nie-
ga (1). Aunque se le consagrase la luna
nueva (conella), esta palabra, segin él,
estd en relacién con entrada, apertura, lo
cual demuestra que es una divinidad de
nacimiento. Antes, pues, de agencidrse-
le la personalidad lunar ya fenfa papel
en los partos y es demostrativo el sa-
crificio que le hacian: una cerda embara-
zada.

Las gestantes visitaban a la diosa con
la ropa y el cabello suelto, sin ningtin
nudo que mégicamente trabase al hijo con
la madre. Tan pronto nacfa el nifio, y du-
rante una semana, se le servia la mesa
a la diosa Lucina como si estuviese pre-
sente,

(1) Juno es paralas mujeres, lo que el genio para
los hombres. El genio es la fuerza inmaterial que
engendra cada individuo. Se le festeja el dia de na-
cimiento, se le llama en el momento de casarse, es
decir, cuando una nueva vida va a crearse. Juno
designa el alma femenina, como creadora y conser-
vadora de vida, como un principio divino del sexo
f Le estan g las cejas como la
frente al genio, porque en estos sitios reside la
vida. (Walter Otto: Contribucién a la dilucidacién
de los hechos mas importfantes y antiguos del
culfo a Juno. Philologus LX),
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CAPITULO XVIII

El parto de los arboles

El mito de Mirra

La mitologia nos proporciona un festi-
monio valioso: Mirra, princesa de Tesa-
lia, instigada por Afrodita, aproveché la
ocasién en que su padre, embriagado, no
pudiese reconocerla en la obscuridad de la
noche, Vuelto el borracho a la razén, e
indignado del fraude amoroso de que
habia sido objeto, quiso matar a la inces-
tuosa, y ésta invocé la ayuda de los dio-

ses, obligados a sacarla del mal paso en .

que la habian metido sus consejos, y los
dioses la transformaron en arbol—el que
después se hallamado como la princesa—
y a los nueve meses entreabriése para
dar a luz un nifio de prodigiosa belleza:
Adonis. Esta ¢s la versi6n del poeta grie~
go Panyasis (siglo V, antes de Jesu-
cristo).

Las embarazadas del Congo ponen en
accién el mito de Mirra, vistiéndose con
corteza de arbol sagrado, de modo que
para los espiritus alumbra, no una mujer,
sino un drbol. Las suecas, acordes con
las congolesas en atribuir a los édrboles
influencia bienhechora sobre el alumbra-
miento, se abrazan a ellos en tal trance
como si quisieran identificarse. 8

Artemisa es la diosa
protectora de las mu~
Jjeres

Artemisa es la diosa que presidia un
jardin de plantas mégicas, de las que una,
la artemisa de Dioscéride, es soberana
contra las enfermedades de las mujeres.
Considera Rendel Harris (1) muy natural
que si una planta resulta ttil a las partu-
rientas, la bruja que la use se convierta en
sacerdotisa de un culto y aquella sea pro-

(1) The origin of the culf of Artemis, 1916.

yectada al mundo de las divinidades (1).

A llicia, la diosa griega del parto, se la
representaba con una corona de plantas
que tenfan foma de facilitar el alumbra-
miento.

El recién nacido es
llevado al bosque

Escasisimos comprobantes tenemos de
este endoso, pero de seguro aumentardn
en cuantfo exista interés en buscarles.

Cuando la mujer foda estd en meses
mayores va a pasar una noche al fondo
del bosque, al pie de uno de los é&rboles
més hermosos, bajo la proteccién del cual
pone la criatura que va a nacer. Cuando
nace, su padre toma hojas de tal 4rbol, y
plegédndolas a modo de copa, vierte en
ellas algunas gotas de agua; después de-
ben humedecerse los labios del recién na-
cido y de sus padres con el liquido, y por
esta especie de comunién mistica queda la
familia definitivamente fundada.

La cuna de los nifos
en el arbol

Las mujeres Kulaman, de Mindanao,
depositan al recién nacido sobre un é&rbol
para que cargue con la responsabilidad
de haberle dado a luz. En Laponia y Alas-
ca cuelgan las cunas de los drboles, como
ofrenda a los genios tutelares del nifio, se-
gtin dicen.

Cribado de los. nifios
entecos

En Provenza, Ardenas y Vosgos los
troncos carcomidos de las encinas cente-~

(1) También Egeria, divinidad favorable al par-
to, era un espiritu de los érboles.
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narias criban a los chiquitines desmirria-
dos o enfermizos (1). Es de suponer que,
abandonada esta costumbre al ocurrir el
fiacimiento del nifio, la supersticién de
haber incurrido en falta revalidaria su uso
para los enclenques (2).

Wagler (3) dice que se pasan los ni-
fos raquiticos por el érbol la vispera de
San Juan, del Viernes Santo o de Navidad.
Cortar un éarbol que ha servido a esta
préctica, es poner en peligro la vida del
nifio. Como dice Mannhardt: el hombre,

(1) H.F. Freiberg: Sobre el uso de pasar los
chicos a través de un arbol («Zeitschrift des Ve-
reins fiir Volkskundes, 1896, pag. 42).

(2) Sebillot: Passage a travers I'arbre (Revue
des Traditions populaires, 1901)

(3) <Die Eiche in alter und neuer Zect>, 1891,

al pasar por la encina, establece un lazo
mistico entre su destino y el del drbol.

En algunos pueblos (islas Ambon, Ulia
y ofras) se identifica todo lo posible el
drbol con la mujer, y a este fin le dotan de
sexo; graban sobre la corteza el 6rgano
femenino. No aireviéndose nadie—por el
tabii sexual—a robar el fruto de los drbo-
les asi sefialados, vino a resultar este
signo un estimulador de la fr ia.
En los Molucas, cuando el aleli estd en
flor, se le trata como a una mujer encinta,
prohibiendo meter ruido en las inmedia-
ciones, acercar luz o fuego o permanecer
cubierto en su presencia (1).

(1) J. H. Philpot: The sacred Tree or the Tree
in Religion and Myth, 1897.
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CAPITULO XIX

Los animales y el parto humano

Del endoso del parto a los animales son
tantas las pruebas subsistentes, que no se
explica permanezca sin descubrir mds que
por la cortedad del pensamiento a genera-
lizar las aplicaciones de los hechos bien
conocidos. Perdéneseme si habiendo de
abrazar en mis investigaciones espacio
tan dilatado, me veo a menudo en la pre-
cisién de no tomar, aunque sean impor-
tantes, ciertos detalles que me parecen su-
ficientemente esclarecidos y que supongo
conocen los estudiosos.

Los eslavos vocean que
ha parido un lobo

Entre los eslavos del Saur, al nacer un
varén vistenle con pieles de lobo y anun-
cia su venida al mundo una comadre que
sale de la casa para vocear: «Una loba ha
parido un lobezno» (1). O mucho me equi-
voco o esto es un endoso del parto con
las deficiencias de ejecucién inevitables al
no prestarse el lobo a desempefiar el pa-
pel que le reparten. Por si los espiritus no
dieran crédito a la declaracién piiblica de
parentesco, y se acercasen a comprobar
de visu la verdad, visten al bebé de lo-
bezno.

El nifio depositado sobre
pieles

En Islandia el nifio que nace sobre una
piel de 0s0, creen se distinguird més tarde
por su bravura. Esta es la opinién actual,
que no impide haya tenido otro crigen la
costumbre.

Muchas podrfamos sefialar parecidas.
Los natchez de América envuelven a los

(1) Angelo Gubernatis: Mythologie zoologique.
Es una de las pocas obras que sobreviven a su
época.

varones con pieles de pantera y a las hem-
bras con cueros de biifalo de su mismo
sexo. En la bahia de Baffin visten al rorro
con el plumaje de un pdjaro. Recuérdese
que los esquimales cuelgan las cunas de
los drboles; como en éstos se posan los
pdjaros, a idéntica estancia identificacién
de parentesco.

El nifio es envuelto en
pieles

Las betchuanas, de Africa, paren en
casa de sus padres, y no salen sin purifi-
carse con el sacrificio de un animal, cuya
carne se llevan a la choza del marido, y
caya piel sirve de envoltorio a la criatura
para tenerla colgada a la espalda. De un
lugar desaparece el animal entero, y en
el otro aparece su piel rellenada por el
crfo. Se ha dado el cambiazo a los espi-
ritus.

Al nacer un nifio Kirguiz se sacrifica una
oveja o un cordero; parte echan al fuego y
de la otra hacen caldo para la parturienta;
con la piel se envuelve al recién nacido
después de baiiarle en la espuma que deja
la carne al cocer.

La sangre de los ani~
males sirve para bau~
tizar personas

Miss Stevenson (1) ha visto entre los
Nubas un rito bautismal. El nifio de quin-
ce dfas es llevado al jefe, que mata un
pollo, recoge su sangre en un vaso, y con
ella rocfa al nifio y a sus padres. Después
de lo cual lleva al nifio a la cabaiia, escu-
pe encima de él y pronuncia en voz alta el
nombre escogido por la familia.

(1) Miss Stevenson.—My Soudan year, 1913,
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Al nacimiento de los
personajes asisten ani~
males

En las tradiciones religiosas antiguas,
dice Austin West (1), la presencia de ani-
males en el natalicio de los personajes, es
un hecho comiin. Asi las leyendas irédni-
cas cuentan que una vaca asistié al naci-
miento de Zoroastro; toros, asnos, caba-
llos y otras bestias figuran en las tradi-
ciones indias y en el arte budistico en el

(1) Austin West.—E/ buey y el asno en las le-
yendas de Navidad (Espafia moderna, marzo 1908,
pég. 180.)

nacimiento de Gotana. En el de Jesis, el .
buey y el asno.

El patronato de partu~
rientas a cargo de ani~
males

Pruebas concluyentes del endoso que
venimos estudiando son las imégenes del
dios egipcio Bés, que presidia el parto y
contenfa momias de fetos humanos re-
vueltos con restos de animales momifica-
dos (1).

(1) Lortet y Gaillard.—La faune momifié de
rancienne Egypte, 1903,

Lortet.—Les i
Egypfe,- «

de I
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CAPITULO XX

Imposicion al recién nacido del nombre de un animal o de una planta

Dice San Juan: <En el principio era la palabra y la pala-
bra estaba en Dioss, y dice que por ella fueron hechas todas
las cosas y que la palabra se hizo carne y héabito en nos-
ofros.

Maragall. Elogio de la Palabra.

<Nada existia antes de ser nombrado. En el papiro de
Nesmin, el Demiurgo proclama: Yo he creado todas las for-
mas con lo que ha salido de mi boca, cuando no habfa ni
cielo ni tierra.»

(La creacién por el Verbo, en las creencias egipcias.
A. Moret. Le nil et Ia civilisation egyptienne, 1926.)

Como la imposicién de nombre es fun-
damental en el nacimiento de los hombres,
necesitaremos consagrarle varios capftu-
los, y por de pronto uno especial dedica-
do a la toma de nombres de animales y
plantas.

La importancia del nom~
bre

Como el capricho del padre decide hoy
el nombre que ha de llevar su hijo toda la
vida, no le damos a este rito importancia
mayor y nos cuesta trabajo comprender la
que tiene para el salvaje.

Cree éste que puede causarle un dafio
corporal el uso malévolo de su nombre
por un enemigo. Si una prenda de uso
personal o un cabello cafdo, pueden trans-
mitir a su ex duefio las torturas que quiera
inﬂigirfe un poseedor perverso por artes
de hechicerfa, con mas razén se presta el
nombre a servir de instrumento a la per-
versidad, puesto que el nombre no es una
parte de la persona, sino la persona mis-
ma, enfera y verdadera.

Por esto es una medida de previsi6én muy
extendida en el mundo salvaje guardar
elincégnito, usando un nombre postizo (1),

(1) Lacostumbre de reservar el nombre para
que un mal intencionado no pueda aprovecharle, ha
sido estudiada por Contenau, De /a valeur du nom
chez les Babyloniens. (Revue de I'Historie des Re-
ligions LXXXI, pég. 316}, y por Levy-Bruhl, Les

un alias, llamémoslo asf, que niprendaala
persona para el maleficio ni esté visada
por la policia de los espiritus y permita
vivir con mds licencia.

Los Ona, primitivos habitantes de Tie-
rra de Fuego, no se llaman nunca por su
nombre, y se valen de rodeos como éste:
«<la persona que estd al oeste del fuego», si
efectivamente se encuentra en dicho sitio.
Los indios de la Guayana usan los térmi-
nos de parentesco para encubrir el nom-
bre.

No sélo el nombre personal, sino los
del clan y sus subdivisiones se guardan
secretos en muchas tribus Sioux, y nunca
se les emplea en las conversaciones co-
rrientes.

El mismo miedo a la revelaci6n del nom-
bre propio, sintieron los dioses (1). Si los

aans les fetés inferieures.

Los indfgenas de ciertas regiones de Australia,
segiin Brough Smith, tienen el derecho de vender su
nombre. Si un nombre o pronombre puede ser ven-
dido, si encuentra comprador, es evidente que re-
presenta algo mas que una apelacion.

En las islas Marquesas existe la creacién artifi-
cial de parentesco mediante el intercambio de nom-
bres, que ratifica la amistad y da derecho al apoyo
mutuo y al disfrute de sus reciprocas esposas.

(1) Los dioses de Babilonia tenfan dos nom-
bres; el verdadero era el secreto y estaba unido a
¢l el poder mégico que su conocimiento conferfa.
En Italia se tenia oculto el verdadero nombre de
los dioses protectores de la ciudad para que no
pudiese invocarlos en su dafio el enemigo.

En una leyenda egipcia sobre el dios Ra éste




RELACIONADAS CON EL NACIMIENTO 57

hombres supieran el verdadero nombre de
sus dioses, obtendrian de ellos cuanto
quisieran.

As{ pensaban los egipcios, y l!os hin-
diies crefan que, repitiendo infinitas veces
al dia los nombres de Krishna o Ram, les
serfa imposible a estos dioses hacerse los
sordos a sus ruegos. Los dioses ocul-
taban su nombre a los mortales, por no
verse forzados a prodigar sus beneficios
0 acaso porque temiesen una mala pasada
de la soberbia humana. Y la medida que
usaban los romanos de cambiar el nombre
de las ciudades conquistadas, no era por
mal agiiero, como generalmente se cree,
sino para preservarlas del peligro de tener
un nombre ya conocido.

Cuando la adversidad se ceba sobre un
salvaje 0 acaba de salir de una enferme-
dad grave, sospecha le han adivinado el
nombre o que se lo han cogido para su
mal, y en consecuencia se lo cambia (1);
también es corriente en los ritos de inicia-
ci6n, de casamiento, es decir, en los cam-~
bios de estado, que maten el nombre usa-
do hasta entonces y se adjudiquen uno
nuevo (2).

El sino modificable por
la palabra

Esto nos lleva a decir algo de la fuerza
correctora que tiene sobre el destino el
cambio de un nombre de mal agiiero por
otro de bueno.

declara que su nombre ha sido pronunciado por su
padre y su madre, y después ocultado en su seno
por quien le engendrd, a fin de no dar poder sobre
€1 a un hechicero.

(1) P. Sartori (Der Sitte des Namensaude-
rung, «Globus» LXIX, pag. 224) se ocupa de los
cambios de nombre para ponerse al abrigo de in-
flueneias demoniacas.

(2) E. Cood, en Tom-Tit-Tof, estudia las pro-
piedades maravillosas del nombre y de las pala-
bras; cambios de nombre en la ceremonia de la fra-
ternizaci6n; palabras y férmulas dotadas de valor
magico; palabras creadoras de dioses; encantacio-
nes para curar enfermedades.

Entre los Incas el padre llamaba al hijo
churi y la madre le llamaba Uaua, y no
podian trocarlos «<so pena de hacerse el
var6én hembra y la hembra varéns.

Los romanos se valian de eufemismos
en sus férmulas oficiales y en los textos
juridicos para expresar las ideas desagra-
dables, y, en cambio, eran prédigos, a
mads no poder, de votos de felicidad. Por
esa vieja e incurable fe en la virtud mégica
de las palabras ritualizaron los memoria-
les el Dios le guarde muchos aiios, y el
lenguaje conserva un resto de su poder
evocativo en la frase: hablando del rey de
Roma, por la puerta asoma.

En su libro La sorcellerie au Maroc,
dice el Dr. Mauchamp: <Hablando de una
bestia no hay que decir que es negra; asi,
si quiere hablarse de una mula negra, se
dice una mula verde, por miedo a que se
muera. Hay cosas que no pueden desig-
narse francamente, palabras que no pue-
den pronunciarse por miedo a que traigan

_ desgracia o se llame al diablo». Nosotros,

los civilizados, no estamos curados de
tales supersticiones, y cuando se elogia a
un nifio hay que apresurarse a decir: Dios
le guarde. Si en la conversacién se nom-
bra alguna regi6n del cuerpo es menester
agregar: Salva sea la parte,

Dar nombre es como-
dar existencia

El hecho de dar nombre a una cosa (1)
equivale a conferirla existencia; anunciar
un hecho es empezar a realizarle; puesto
que el nombre es igual a la cosa; conocer-
le es tener conocimiento de la cosa nom-
brada; por ello, dice Zimmern, no hay nin-
giin medio de poder mds eficaz que los
ruegos y la simple pronunciacién del nom-
bre de las cosas (2).

(1) Zimmern: Zum babylonischen Neujahrsfest,
1906.

(2) Fred Cornwallis Conybease en Myth, magic
and morals, 1909, con sencillez que encubre mucha
ciencia, expone la magia de los nombres, los nom-

8
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El padre Wing, hablando de los Bakon-
go, dice: «Recibir un nombre es el princi-
pio real de la vida. Darle al nifio nombre
es el deber méas serio de los padres, y
tan indispensable es la ceremonia que el
nifio sin nombre no se cuenta, y si fallece
antes de recibirle, ni le llorans.

Equivale, pues, la imposicién del nom
bre al nacimiento social y religioso de la
criatura, y conocido el empefio de la par-
turienta salvaje en disimular el parto, por
enduso a la tierra, al agua, a las piedras,
a los astros, etc., usos al parecer distintos
pero enlazables en teoria, quedarfa frus-
trado su propésito de disimulo si a la
hora de dar vida social al nifio, le diesen
el nombre de sus. padres. Confirmando
nuestra hipétesis, han tomado para sus
hijos el nombre de un animal o de una
planta, de un antepasado difunto, del lugar
o de una circunstancia cualguiera, y sélo
el progreso volvi6 las cosas a su cauce
natural, que era dar a los hijos el nombre
de sus padres.

«En todas partes, dice Meyer (1), existe
la costumbre de denominarse segiin los
animales, sin que se afiada el menor culto
al animal en cuestién; a menudo estos
nombres no son més que remoquetes; a
veces son nombres honorificos que reco-
nocen en el hombre, en la fribu en cues-
tién, la fuerza o la bravura del animal.
Puede ocurrir que se sienian més estre-
chamente unidos a esta especie sin que dé
nacimiento a un culto o a la creencia en el
parentesco real con esta especie».

Lo mismo a la toma simple del nombre,
sin mds consecuencias (2), que a la que

bres secretos o tabiis, el peder de {os nombres en
los exorcisrmos, Véase también A. Lefebure, La
vertu et la vie du nom. (Melusine 1897).

(1) Meyer: Histoire de I’antiquité.

(2) Los nombres de los celtas consistian mu-
chas veces en el de un animal o planfa y la termi-
nacién genos, que significa macido de o hijo de,
como por ejemplo, Antigenes, hijo del oso; Bran-
négenos, hijo del cuervo; Cunégenos, hijo del pe~
rro.

Entre los latinos ha existido la costumbre de dar

Y TICIONE!

produce por acumulacién de intereses (gra-
titud, admiracién, veneracién) lazos de pa-
rentesco con la especie animal o vegetal
prestamista de -su nombre, les convie-
ne nuestra hip6tesis, sin necesidad de
arreglos ni enmiendas, ya que presupo-
ne la existencia de un interés inicial cir-
cunscrito al encubrimiento del parto, y
todo lo demds es superpuesto, acarreo del
tiempo.

El totemismo

Cuando la toma del nombre de un ani-
mal o de una planta alcanza su pleno des-
arrollo y crea un estado cultural diferen-
ciado, éste se caracteriza y distingue por
tres cosas fundamentales; a saber:

1.2 Una fraternidad imaginaria entre
un grupo de hombres y un grupo de ani-
males o plantas; fofem se llama al animal
o planta con el cual créese identificado el
hombre. Spencer y Gillen, los dos gran-
des exploradores del Centro de Australia,
mostraron a un indigena el retrato que le
habian sacado y aquél les dijo: Se parece
a mi tanto como a un canguro (su totem).
Sin proponérselo, este salvaje habia defi-
nido el totem.

2.° Una regl i6n inquebr
prohibiendo el matrimonio entre los que
tengan el mismo totem, asi vivan separa-
dos por cientos de leguas y no sean pa-
rientes (exogamia que s6lo por excepcién
encontramos desvinculada del totemismo,
pero cuyas excepciones bastan para des-
cartar las hipétesis fundadas en su coin-~
cidencia).

3.° El totemismo no es un conato reli-
gioso (por aqui se opera otro descarte de
teorias) porque el hombre no considera al
totem como' a un dios, sino como a un

hl

sobr de animales a ciertos i : el
de Jupus era corriente entre las gentes Rutilia de
Roma; y lo mismo los de Falco, Aquilo, etc.

Son casos evidentes de toma de nombre sin evo-
lucionar a totemismo, estrangulado por formas re-

ligiosas superiores.
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semejante y amigo, en plano de igualdad
aunque con respeto (1).

El totemismo es antiquisimo, no tanto,
sin embargo, que su cuna se confunda
ccn la de la humanidad (2).

Area del totemismo

Para Swanton hay en América del Norte
cuatro o quizés cinco grupos geogréficos
de totemismo caracterizado, fuera de los
cuales hay numerosos grupos sin fenéme-
nos totémicos verdaderos ni verdaderas
divisiones excgdmicas; en América Cen-
tral hay otro grupo; otro en la del Sur; al
menos uno en Africa; uno o dosen laIndia;
uno en Sumatra; uno en Nueva Guinea y
en Melanesia y uno en Australia. La verdad
es que la delimitacién de 4reas totémicas
no puede ser, por ahora, més aleatoria.

Sidney Hartland dice que el totemismo
no existe en tribus inferiores a los austra-
lianos centrales, a saber: bosquimanos,
vedas de Ceilédn, insulares de Andamaén,
tribus del centro del Brasi'.

Tampoco se ha probado su existencia

(1) Doctor Cabrera y Warleta. La hipdtesis de
una primitiva religion fotémica ante la prehistoria
y la etnologia. (Anales de la Universidad de Va-
lencia, 1923-24.)

(2) Frazer, maestro de cuanfos estudiamos estas
materias, pone el totemismo en el piso bajo de
la cultura; Wiindt, el aristételes alemén, le sube
al segundo piso (en la edad del totemismo, segiin
€él, el hombre se encuentra <bajo la dominacién del
animal» y fodas sus concepciones, sus institucio-
nes y sus ocupaciones estan influfdas por la idea
de que el animal le supera en inteligencia y poder);
y el padre Schmidt, ordenador del método compa-
rado, lleva el totemismo al tercer piso, y le llamaci-
clo de decadencia religiosa, moral y social. El
desacuerdo entre estos tres colosos es un indicio
de lo intrincado del problema.

en las tres grandes familias humanas, que
mds brillante papel han desempefiado en
la historia: Arios, Semitas y Turanios. No
le faltan buenos abogados defensores al
supuesto contrario, los cuales esgrimen
con habilidad dialéctica mitos, leyendas y
supersticiones relacionados con animales
y plantas, pero Frazer dice que no le con~
vencen (1).

Lo que es el lazo del
nombre para Durkheim

Nadie ha ensalzado mejor que Durk-
heim (2) el lazo del nombre al decir: <los
individuos del clan se consideran parien-
tes, y su parentesco no proviene de lazos
de consanguinidad; los miembros del clan
son parientes, porque llevan el mismo
nombre... Puede decirse, de una manera
general, que el clan es un grupo familiar
en el que el par resulta tini I
de la comunidad de nombres.

El mayor servicio que ha prestado a la
humanidad el totemismo es haber solida-
rizado tribus que de vivir en discordia ha-
brian perecido. Su fendencia mds acusada
es ligar los grupos humanos con lazos
mdés fuertes que los de la sangre. Cada
miembro es responsable, incluso al precio
de su vida, de los actos de sus camaradas
y estd obligado a vengarles.

(1) La bibliograffa se ha hecho imponente en
pocos afios. La obra mas reciente es de Maurice
Besson. Le i 1929, cuya traduccién espa-
fiola saldré pronto.

Para el totemismo europeo véase el trabajo de la
sefiora Pancritius-Europoeischer Totemismus, en
Anthropos 1917-18, pég. 338.

2 Durkheim. Formes elementaires de la vie

.religieuse. (La 1.2 edicién es de 1912y la 2.2 de

1922).
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CAPITULO XXI

Teorias nominalistas

4Qué origen ha podido tener la toma
del nombre de un animal o de una planta
al bautizar a un nifio?

Para Lubbock proviene de que los nifios
de un hombre llamado 0so o le6n adop-
taron este nombre como de tribu (1).

Del mote se saca el ape~
llido

Spencer (2) piensa que es el mote de los
hombres de temple el que se toma a los
animales, y a las pocas generaciones se
confunden los iltimos con el antepasado
sobresaliente.

Si el liamado lobo se ha hecho una re-
putacién de guerrero intrépido, llegando a
ser todopoderoso entre los suyos y temi-
do de sus enemigos, sus hijos, orgullosos
de serlo, no echarén en olvido que des-
cienden de él, y claro es, que cuanto ma-~
yor haya sido el poder y la celebridad del
tal lobo, con més razén se conservard en
la familia y entre los descendientes de los
que se plegaron a su dominacién el re-
cuerdo del nombre que ilustr6 suraza.Y
si esta familia se desarrolla y agranda en
una fribu nueva, los miembros de esta
tribu se llamardn a si mismos lobos. El
lenguaje rudimentario y grosero de los
salvajes les incapacita para distinguir en
sus relatos el antepasado que se apodaba
lobo de un lobo de veras, y transcurrido
algin tiempo, la confusién es completa,
sobre fodo en los chiquillos, y a fuerza de
oir hablar de su abuelo como de un lobo,
llegan a considerarse vastagos de un lobo.

Ni Lubbock ni Spencer tuvieron presen-~
te que en la mayorfa de los clanes totémi-
cos no puede transmitirse el nombre del
padre a los hijos por la sencilla razén de
que ni siquiera se creen parientes; en la

(1) Le mariage, le fotemisme et la religion,
1911,
(2) Principes de sociologie, 1879.

mayoria de los casos sélo estd reconoci-
da la filiacién por la linea materna y la
familia del tipo patriarcal no se constituy6
verosimilmente hasta época muy posterior
a la en que se formaron y propagaron las
creencias y costumbres que se pretende
explicar (1).

La hipétesis spenceriana por buena la
acept6 Lang (2) en la época de su enuncia-
cién; pero més tarde se desdijo, emitiendo
estotra (3). Los sobrenombres dados por
los vecinos de un grupo han sido acepta-
dos por éste en un sentido no de injuria,
sino de honor (algo por el estilo les ocu-
rre a los estudiantillos que se ven forza-
dos a responder por el remoquete que les
ponen sus condiscipulos). El deseo de ex-
plicar este sobrenombre ha podido dar na-
cimiento a diversas especies de leyendas,
destinadas a justificar para las generacio-
nes nuevas la creencia en un parentesco
real entre el grupo humano y la especie
animal. De sobra comprendia Lang que es
mads sencillo decir la genfes de la monta-
fia o de la ribera, que no las gentes del
lobo o de la rana.

Enmienda de Reuters~
kiold a la explicaciéon
utilitaria

&Por qué los grupos humanos se han
sentido ligados a especies animales? A
esto responde el sueco Reuterskiold: Los
animales dispensan al primitivo la mayo-
ria de las cosas de que tiene necesidad;
los dientes, los huesos, las garras, la piel,

(1) Sidney Hartland: Matrilineal Kinship ana
the Question of ifs Priority (Memoires of the Ame~
rican Anthropological Associatién, tomo IV).

(2) Lang (Criticas al libro de Lubbock en «Folk
Lore» 1911-12).

(3) Andrew Lang: A theory of Arunta Totemism
(«Man> mayo 1904).

Andrew Lang: Theory of the origin of Exogamy
and Totemism (Folk Lore 1913).
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etcétera, efc., son los materiales mas or-
dinarios de sus armas, de sus ufensilios
domésticos y de su cabaifia. El primitivo
se siente ligado a la especie animal, con
la cual reparte su domicilio. ¢{No es ésta,
acaso, la explicacién utilitaria de Haddon,
pero sin poner en primer término la utili-
dad alimenticia? (1).

sEl mote se dié por
pobreza de lenguaje?

A persona versada en filologia, como
Raiil de la Grasserie (2), es chocante se le
ocurriera achacar a pobreza de lenguaje la
designacién de los grupos humanos con
nombres de animales. Probado estd, por
los estudios de Larchs (3), que los primi-
tivos carecen de expresiones correspon~
dientes a conceptos abstractos, pero tienen
enorme abundancia de términos corrientes
que se refieren a la vida cuotidiana, y aun
dando por cierta la escasez no explica
Grasserie por qué raz6n bautizaron prime-
ro a los animales que a los hombres y su
poca inventiva la gastaron fuera de casa.

Objeciones de Lalo y
Van Gennep

Nimios parecen los motivos iniciales de
la usurpacién de apelativos a los animales
si se juzga por las consecuencias. Mds en
razén se ponen los que fundamentan el
totemismo en necesidades econémicas que
al fin y a la postre se han sentido en toda
la redondez de la tierra. Pero las hip6tesis
emitidas necesitan llevar de muletas las

(1) El primer origen del totemismo hay que bus-
carle, segiin Graebner, en un sentimiento de cama-
raderia entre el hombre primitivo y tal o cual espe-
cie animal (la planta totem es posterior) al contacto
de la cual hacia su vida ordinaria. Dr. F. Graeb-
ner.—7 i als Kulturg i Problem
(Anthropos, 1915-16, pag. 248).

(2) Grasszrie.-Lé totemisme dans ses rapports
avec la formation du clan, la zoolatrie ef la me-
tensomatose (Premier Congrés international de
T'Histoire des Religions, 1900).

@) R.Larchs.- La forma primitiva del lenguaje

: G haff

nominalistas, Haddon, autor de la més
famosa, supone que la abundancia de una
especie comestible determiné la institu-

‘ci6én de ceremonias para conservarla; que

se hizo comercio, y por comer y comerciar
con ella fueron denominados por sus ve-
cinos con el nombre de dicha especie ali-
menticia. Lang acogié calurosamente esta
hip6tesis, que era la suya metida en el
comercio, pero Lalo ha reparado en que la
inmensa mayoria de las especies totémicas
no son comestibles.

Por otra parte, es natural que los ani-
males se reunan con preferencia en los
lugares consagrados que les sirvan de asi-
lo, puesto que, gracias a las prohibiciones
totémicas y también al carécter sagrado
de la localidad misma, estdn menos ex-
puestos a destrucci6n. Si las palomas pu-
lulan en la Piaza de San Marcos, de Vene-
cia, ello es un efecto y no una causa de la
prohibicién de matarlas. Otras objeciones
formula van Gennep (1), a saber: las espe-
cies acuéticas no estdn delimitadas terri-
torial ; los animales y pl que se
producen en cada territorio (en Australia,
el que ocupa cada grupo totémico es muy
pequeiio) no difieren de los del vecino;
finalmente, no viven de un solo producto,
sino que comen indiferentemente de todo,

‘a excepcién de la especie totémica, de la

que se abstienen, por regla general, aun~
gue sea abundante.
% % ¥

Las hip6tesis nominalistas probarédn a
lo sumo la existencia prehistérica de un
interés real en adoptar padres de especie
animal o vegetal y la posibilidad de que
bastase la apropiacién del nombre para
consagrar este parzntesco; de modo que
de rechazo viene su absurdo a confirmar
nuestra hipétesis de que el hombre fué el
solicitante de ese par , Y no porque
se engafiase sobre su propio origen, sino
para engafiar a los espiritus.

(1) Etat actuel du probléme totémique, 1920.

(Mitteil der p
Viena, 1907).

R medio de teorfas que critica sa-
gazmente.
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CAPITULO XXl

Lucina sine concubito

<El primitivo no para atencién en la causa verdadera de
la concepcion y acaso por ello son confusas y contradicto-
rias sus ideas, pudiendo admitir a la vez que el acto sexual
es la condicién ordinaria de la concepcién y que ésta tenga
lugar sin aquél. Los cuentos, mitos y leyendas estén llenos
de concepciones extraordinarias, que no causan sorpresa
a la mentalidad primitiva, Levy Bruhl: La mentalité pri-

mitive,

La presunta ignorancia

de los australianos so~

bre la causa de la con~
cepcién

A Baldwin Spencer y Gillen (1) les co-
rresponde la gloria de haber hecho el des-
cubrimiento mds sensacional de nuesira
época en etnografia, y es que los austra-
lianos ignoran que la gestacién es conse-
cuencia de la synousia.

Textualmente dicen estos autores:

«Las australianas que tuvieron un
amante blanco y ponen en el mundo un
mestizo, dicen que porque han comido
mucha harina del hombre blanco. La prin-
‘cipal diferencia entre la existencia que lle-
vaban en su tribu y la que llevan con el
blanco, no es que tengan relaciones con
un hombre de uno u otro color, conti-
nuéndolas con negros, sino que comen
harina b'anca y pan blanco, lo que influye
sobre el color del nifio. Por esto los ma-
ridos indigenas admiten entre los propios
esos nifios mestizos sin establecer dife-
rencias.»

E! primitivo no podia sospechar la rela-
cién de causa a efecto entre el comercio
sexual y el hecho del nacimiento, por el
gran intervalo que puede separarles y lo
que embarullan los juicios con su aparien-
cia contradictoria, el alumbramiento de las
viudas y la esterilidad de las casadas en
tanto son impiiberes o se relacionan con

(1) The Northen Tribes of Central Australia of
South East Australia, 1904.

un infecundo. Algunos sintomas madruga-
dores dei embarazo, son puramente diges-
fivos; el est6mago es el primero en ente~
rarse de que hay un nuevo comensal y pro-
testa airado de la sobrecarga de trabajo,
poniendo en prdctica el sabotage de los
alimentos, que devuelve inutilizados. El
estreflimiento pertinaz y la hinchaz6n cre-
ciente del vientre se presentan a los ojos
del primitivo como ‘consecuencia de la ali-
mentacién. Inmediatamente, después del
parto, se aplana el vientre; esta relacién
es tan evidente como la del embarazo con
los trastornos digestivos, y entrambas es-
labonan légicamente al feto con la mandu-
catoria.

Sobre esta supuesta ignorancia'de los
australianos de las causas de la concep-
cién (1), ha levantado el eminente antro-
p6logo inglés Frazer, su teoria concepcio-
nal de los origenes del fotemismo.

En opinién de Frazer (2), las mujeres,
sumamente sugestionables, se imaginan

(1) Roth: Superstition Magic und Medicine,
1903, bajo el titulo «Sexual History» se ocupa dela
ignorancia de los australianos.

‘También Van Gennep: Religions, Mceurs et Le-
gendes, 1908.

(2) Frazer: The beginning of religion & ftote-
mism among the Australian aborigines (Fort-
nightly Review, julio, septiembre 1910), expuso la
teorfa concepcional del totemismo, que luege ha
desarrollado en los cuatro voluminosos tomos de
su obra sTotemism and Exogamy>», cantera inago-
table de materiales para este género de libros y
confirmada recientemente (1913) en «The Belief in
Inmortalifys. Existe una edicién abreviada en fran-
cés, muy accesible, con el titulo <L’origine de la
famille ef du clans. «Criticas a esta teorfas, por
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que la sefial o antojo y el ser que paren
son una misma cosa, y como a menudo el
cuerpo del recién nacido tiene manchas
que recuerdan lo antojado, hallan confir-
macién tales prejuicios. Entre los Guaya-~
kis asi parece que sucede (1), pues la ma-
dre elige para su hijo el nombre del ali-
mento por el cual sintié6 predileccién (2).
Supuesto el origen manducatorio de los
hijos, se comprende declarasen totems casi
todos los comestibles. El individuo crey6-
se descendiente de tal o cual animal, sélo
porque su madre asi se lo imagina. Las
mujeres de un lugar sugestiénanse entre
sf en cuanto a las causas de sus concep-
ciones, y una vez local el totem, se con-
vierte en hereditario; los miembros del
clan se figuran emparentados con el ani-
mal totem por el lazo de un antepasado
comun, y, en su consecuencia, se abstie-
nen rigurosamente de matarle, y en caso
de necesidad, le piden mil excusas y hacen
sacrificios expiatorios.

Prohibicién de matar
el animal totem

A veces comen de estos animales cuan-
do han sido muertos por otros, pero lo

Alejandro Bruno, en Rivista italiana di sociologia,
1911; por Marcelo Hébert, en Coenobium, 1910, fas-
ciculo V; por A. C. Haddon en «Sociological re-
views, enero 1911; por Loissy, en «Revue d’'Hisfoi-
re et literature réligieuses», enero y febrero 1911
ytomo 1V de 1913; por E. S. Hartland, en Folklore,
tomo XXII; por A. Goldenweiser, en Current an-
thropological literatury,tomo I, 1913.

(1) En cambio, los Sinaugolo, de Nueva Guinea,
piensan gue4a concepcién tiene lugar por el pecho,
porque el pecho es lo primero que se ensancha y
desp el feto al vientre.—Seli
The dicine, surgery and y of the Si-
naugolo (Journal Anthrop. Institute XXXII, pagina
300).

(2) Enlos cuentos populares, dice Van Gennep,
la madre queda encinta por haber comido alguna
cosa. Entre los eslavos y esquimales por haber
<omido un pescado; en la India una fruta; en otras
partes una hoja, un trozo de corteza o haber bebido
un agua milagrosa. A menudo los objetos comidos
deben su poder fecundante a la intervencién de un

general es que sea su carne sagrada para
ellos y que represente una concesién a las
necesidades el restringir la prohibicién a
un trozo del animal totémico. Los omahas,
de Norteamérica, segiin del clan que sean,
respetan tal o cual parte del bifalo. No
comen su lengua los del clan de los hom-
bros negros, no tocan la cabeza los del
clan del dguila y el clan Hanga respeta las
paletillas. En las ceremonias religiosas se
visten con la piel o el plumaje de los ani~
males totémicos, llevan puestas sus imd-
genes en las armas e insignias e imifan
sus movimientos en las solemnidades y
danzas.

Critica de la teoria
concepcional

Heape (1), conocido por sus estudios de
los problemas sexuales, ha criticado la
teorfa concepcional. Suponer que los hom-~
bres en una época cualquiera de su histo-
ria no han sabido evaluar la relaci6n entre
el acto sexual y la concepci6n, es inadmi-
sible para este autor, porque todos los
animales, por las precauciones qiie adop-
tan para defender su prole de futuros ata-
ques, se anficipan a los resultados del
acto sexual, y estarfan mds adelantados
en la materia que los australianos de Fra-
zer. En vez de creer verdadera su igno-
rancia, Heape mira como més probable
que sus costumbres, sus creencias, su
sistema ético, si se quiere, les obligaa
negar este conocimiento, habiéndose for-
mado asi una creencia superior que seria
herético discutir, pues equivaldria a arro-
jar la sospecha en los espiritus que son
mds poderosos que los hombres. Segiin
esto, los australianos se comportan con
los espiritus lo mismo que nosofros con
los nifios, a los que hacemos creer vienen
los chiquitines de Paris (2).

(1) Walter Heape: Sex anfagonism, 1913.
(2) Cuando los nifios preguntan de donde vie-
nen a los mayores, éstos satisfacen su curiosidad

sacerdote, mago o fakir, o de uri animal benévolo.

diciéndoles: los que de fuen-
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Heape argumenta con légica, pero no

aporta una explicacién convincente de que
es voluntario el olvido de los conocimien-
108 generativos. Yo creo haberla encon-
trado al demostrar el interés grandisimo
que tenia la primitiva en disimular el parto
para no correr sus riesgos. Probado que-~
da con numerosos ejemplos que se ha va-
lido del mismo procedimiento que los
quintos ricos usaban antes de implantarse
el servicio obligatorio para no ir a la gue-
rra; buscarse substitutos. Habiendo de en-
gafiar a los espiritus sobre la procedencia
de los chicos, no seria discreta la madre
que se desmintiese con palabras que aqué-
lios podian coger, ni es l6gico vaya a
confiar a los extranjeros el fondo de sus
pensamientos.

Los Aranda centroaustralianos que sir-
vieron de base a la teoria concepcional,
son oriundos de Nueva Guinea, como ha
probado la lingiiistica; descienden de una
emigracién secundaria o tal vez terciaria
de estos pueblos que conocen el lazo que
une el nacimiento y la concepcién. De lo
cual deduce el P. Schmidt (1) que la igno-
rancia de los Aranda, en la medida que
existe realmente, no puede haber aparecido
sino mds tarde bajo la influencia de ideas
ultraespiritualistas.

Los estudios emprendidos por Rivers
en la Melanesia hicieron ganar terreno a
la teoria concepcional. «En las islas
Banks, dice este antor, muchos indigenas
se identifican con ciertos animales o fru-
tos y creen participar de los caracteres y
cualidades de estos animales o frutos. De
conformidad con esta creencia, se niegan
a comer animales o frutos de la misma
especie, diciendo que eso serfa canibalis-
mo y se comerian en cierto modo a ellos
mismos.

tes o del mar; en Odemburgo una cigiiefia los va a
buscar; en Suiza los hacen salir de los monolitos;
en algunos sitios de Alemania, de los &rboles hue-
cos; en Grecia, los péjaros traen los nifios, etcéte-
ra, efc.

(1) L’origine de I'idée de Dieu, 1910.

El fundamento que dan de su creencia
es quz sus madres fueron impregnadas
por la entrada en su seno de un espiritu-
animal o espiritu-fruto, y ellos no son al
fin y al cabo sino ese mismo espiritu que
se aloj6 en su madre y vino al mundo bajo
la apariencia superficial y engafiosa de un
ser humano. Por esto participan del caréc-
ter del animal o de la planta» (1).

El profesor de antropologia de la Uni-
versidad de Londres Malinowski, en una
monografia definitiva sobre la vida sexual
de los insulares de Trobriand, afirma que
estns indigenas no creen necesaria la
unién sexual para concebir; y se fundan
en que las mujeres més horrorosas dan a
luz—como 8i no hubiera siempre un roto
para un descosido—; y también en que las
mujeres separadas de sus maridos no se
quedan atrés en las tareas de repoblacién
y éstos reconocen por suyos los hijos
habidos en su ausencia, resultando algo
asi como padres de oficio de los hijos que
tenga su mujer. No hay que ir a la isla
Trobriand para ver ejemplos de igual man-
sedumbre. Algunos emigrantes europeos
se felicitan de la descendencia que encuen-
tran al regresar a su hogar largos afios
abandonado.

Los trobrianos consideran necesarias
las relaciones sexuales previas, porque la
virginidad opone un obstdculo material a
la penetraci6n del espiritu fecundante; y el
propio Malinowski se asombra de esta
creencia, porque los frobrianos no debie-
ran de saber que existe la virginidad, pues
sus mujeres la pierden en plena nifiez.

La ruina de la teoria
concepcional

Recientemente, el doctor Herbert Base-
dow, en una obra notabilfsima sobre los
aborigenes australianos (2) ha descrito la
parte secreta de sus misterios, y es tan

(1) Rivers. The History of Melanesian Society,

1914,
(2) The australian aboriginal, 1925.
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L]
normalmente sexual, que hasta puede ha-
blarse de un culto al falo. Por lo pronto,
el domicilio de las almas de los nifios, el
ratapa, es félico y es el 6rgano viril el
que por virfud de un simbolo determina la
procreacién. Spencer y Gillen s6lo tuvie-
ron conocimiento de la parte esotérica de
los misterios australianos; mientras que
Basedow ha conocido la parte secreta.

Van Gennep, uno de los més brillantes
adeptos de la teoria concepcional, reco-
noce que el libro de Basedow le asesta el
golpe de gracia (1).

Lo que no se explica por
la teoria concepcional
se explica por la nuestra

Son de peso las objeciones opuestas
por Lang a la teorfa concepcionista. Se-

(1) Mercure de France, 1 de julio 1926.

En 1911, Brown {Anthropos) se fué a comprobar
sobre el terreno las creencias que se forman los
aborigenes de Australia Occidental acerca del ori-
gen de los nifios. Y sus averiguaciones fueron fu-
nestisimas para la teorfa de Frazer, Entre ofras
cosas, dijo que los kaeira celebran el deseo sexual
antes que las ceremonias de multiplicacién de los
nifios, lo que prueba no desconocen las causas de
la concepcion.

glin este critico sagaz, deja sin explicar
dos hechos importantes del totemismo, a
saber: 1.°, que un ser humano no sea sino -
por rara excepcién un totem; 2.°, que este
ser humano es siempre macho. No se con-
cibe por qué la primitiva no explica su
embarazo como resultado de sus relacio-
nes con un hombre, puesto que sus hijos
son siempre humanos. ¢(Es posible que
todos los pueblos se hayan engafiado de
la misma manera, afribuyendo la concep-
ci6n a influencias de un ser no humano,
cuando todas las probabilidades son de
que debieran haber mirado al hombre
como causa de su concepci6n, mas bien
que a los objetos materiales _con los cua-
les estan las mujeres en relaciones aparen-
tes? (Por qué no se ha mirado al hombr»
y sobre todo al marido, como un totem

El raciocinio tenia que conducir al hom-
bre a antropomorfizar sus antepasados, a
menos que deliberadamente se rehuyese
aceptar sus deducciones légicas en el pro-
ceso de lareproduccién; esto es, lo que ha
pasado; por donde la objecién de Lang
viene en apoyo de nuestra teorfa, que se
diferencia de la Frazer en que creemos in-
fencionada la ignorancia de los primitivos
sobre la causa de la concepcién,



66 CREENCIAS, COSTUMBRES Y SUPERSTICIONES

CAPITULO XXIII

Las virgenes madres

No ya en pueblos atrasados de poca
firmeza en sus razc tos y despist
dos siempre por las creencias heredadas,
sino en pueblos de alta cultura puede
avalar la fe concepciones y partos mila-
grosos, los primeros sin obra de varén y
los dltimos por vias extraordinarias, que
distinguen al nacido de todos los morta-
les (1). Huyendo de todo lo que pueda
lastimar las creencias religiosas, acudire-
mos para la demosiracién a un pueblo que
puede presumir de poseer una cultura més
antigua que la nuestra: China.

«Todo hombre al nacer—dice Hoson—
desgarra el seno de su madre y le causa
los més vivos dolores. Kiang-yuen di6 a
luz el suyo sin desgarro, lesién ni dolor;
porque el Tien quiso que brillara su poder
y mostrar cudnto se diferencia el santo de
los hombres». lgualmente los autores
chinos refieren que el gran Yu sali6é del
pecho de su madre; Sie, por la espalda;
Lao-Tsee por el cosfado izquierdo; She-
Kia por el derecho, y Heou-tsi por Ia via
ordinaria, s6lo que permaneci6 cerrada la
puerta (2).

Siempre el miedo al
parto

La mitologfa nos dice que la diosa Tri-
via, testiga de los dolores del parto de su

(1) Saintyves: Les vierges méres et les nais-
sances 1908. Sebillot: C

madre Latona, pidi6 y obtuvo de Jiipiter la
gracia de guardar una virginidad perpetua
y fué la virgen blanca (la luna) que domina
la gestaci6n de las mujeres y de las hem-
bras de los animales.

Alumbramientos sobre~
naturales

4Podia venir al mundo un dios por el
camino vulgar del pecado? Huyendo del
sexo tuvieron que abrirle puertas en los
costados, en los muslos, en la cabeza (1)
de la madre por donde jamés se di6 a luz
una criatura. Parece imposible que pueda
formarse esta creencia, en fragante con-
tradiccién con la experiencia; sin embar-
go, aguanta impertérrita siglos y siglos el
mentis diario de la fisiologfa. Més fécil
resulta el establecimiento de la creenciaen
la concepcién mistica, sin ayuda de varén,
por ser menos aparente el proceso de la
fecundacioén (2).

(1) En los cuentos y leyendas de los pueblos se-
micivilizados los héroes dotados de cualidades ex-
traerdinarias tienen nacimiento milagroso. Sison
hijes de una virgen son hijos {inicos—Sidney
Hartland—The Legend of Perseus.

Innumerables son también los reyes indostéanicos
que nacieron de la mano, del brazo derecho, del
talén o del occipucio de su padre.

(2) F.Von Reil Der
kang swi G kehrund E g
niss (creencias de los primitivos sobre las causas
de la concepcién) Zeitschrift fiir Ethnologie, 1909.

Asegura este autor que los griegos tuvieron co-

miraculeuses (Revue des Traditions populaires,
oct. 1900). De Charency: Las naissances miracu-
leuses d’apreés la tradition americaine (Revue des
Religions, 1892).

(2) Jacolliot en Histoire des Vierges ha estudi

de la concepcién, mientras

nuestra civilizacién ignoré los elementos esencia-
les de la fecundacién hasta el siglo XVII, en que
di6é a conocer sus estudios Schwammerdan (1685).
Daremberg. Théorie des philosophes grecs sur

do las leyendas de Nari, la virgen india; Muth-Isis,
la virgen egipcia; Astaroth, la hebrea; Astarté, la
siria; Afrodita Anadiomena, la griega; Vesta, la ro-
mana; Luonnotar, la fineza; Herta, la virgen de los
germanos; Dea, de los galos; Ina, la virgen madre
oceénica, e Iza, la virgen japonesa.

la gener (Revue Scit junio 1881.)

J. Robert. Principales theories en cours sur la
fécondation dans la premiére moitié du XVIII
siécle. (France Medicale, julio 1908.)

Maupertuis. La Venus physique ou les lois de la
géneration. 1739. Se tradujo a varios idiomas y ob-
tuvo un éxito enorme, que su titulo puede explicar
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Ahora bien; si los pueblos cultos han
tenido fe en las’ concepciones y partos
milagrosos, sin que puedan ser tachados
de ignorantes de las causas de la concep-
cién, ¢por qué ha de negérseles a los pri-
mitivos, mds fandticos de sus creencias
que los civilizados, y por tanto més dis-
puestos a ver lo que su fe les manda que
vean, aunque no exista, esa misma creen-
cia en las concepciones misticas?

El nacimiento de N. S. J.

Un autor especializado en el descubri-
miento de evangelios apéerifos, James, en
su obra Latin infancy Gepels (1927) nos
da a conocer el Evangelio de la Natividad
de Marfa, que contiene el relato de la co-
madrona. Creemos es el tinico que existe.
Y por curiosidad reproducimos el siguien-
te pasaje:

«Para dar a luz, Marfa enfra en una

en parte, sin ser uno de esos libros que excitan la

insana curiosidad del piiblico. Trae una exposicién -

interesante de las doctrinas emitidas sobre la gene-
racién desde la antigiiedad al siglo XVIIl y las ex-
periencias, poco conocidas, de Harvey sobre la ge-
neracion.

Jean Rostand. La formation de I'étre, 1930, estu-
dia las ideas sobre la generacién que se formaban
los antiguos y los asembrosos descubrimientos de
la biologfa moderna.

gruta que en seguida se ilumina como por
el sol del mediodfa. Mientras que José y
su hijo Sime6n deliberan para decidir
quién ird a buscar una comadrona, llegé
una llamada Zachel, avisada por un joven-
cillo que parecia ser un dngel. Delante de
la comadrona iba su sirvienta portadora
de la carhedra, sobre la cual las mujeres
tenian costumbre de parir. La comadrona
no se atrevia a penetrar en la gruta viendo
aquel resplandor, pero Maria con una
sonrisa la invit6 a entrar.

Después de haber examinado a Maria
durante horas (per horarum spacium) la
comadrona sali6 de la gruta y se puso a
gritar: «He visto lo que nunca vf, entendf
ni supuse. jUn nifio varén que nace dejan-
do a su madre virgen! jUna virgen ha
concebido, una virgen ha dado a luz y
después de parir sigue virgen!»

La comadrona contempla llena de estu-
por y admiracién la luz que nace. Poco a
poco esta luz toma la apariencia de un
nifio recién nacido. «Tuve la audacia, dice
la comadrona, de -cogerle entre mis bra-
z0s. Me asusté, porque no pesaba. Le ins-
peccioné y no fenfa ninguna inmundicia
encima. Su cuerpo brillante, ligero, era un
ascua de luz»>. Aqui el relato de la coma-
drona engrana con los textos ya conoci-
dos de los evangelistas,
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CAPITULO XXIV

La reencarnacién

<El nacimiento a los ojos del primitivo consiste esen~

clalmente en el cambio de lugar y de estado de un alma que
abandona el mundo invisible para tomar o volver a tomar
su sitio entre los vivos».—S. Hartland (1).

La idea central de la doctrina de la re-
encarnacién es que los seres pasan sin
término del mundo de los vivos al mundo
de los muertos y viceversa.

Levy Bruhl dice que en opinién de los
primitives el recién nacido no muere como
el adulto, porque no ha vivido su vida;
sigue en las puertas de la vida, en el perio-
do terminal que conduce a la reencarna-
cién. La muerte no le hace retrogradar. Si-
gue siendo un candidato inmediato a la
vida préxima.

Tumbas aéreas

Cuando una mujer Bahau pare antes de -

término o ha tenido malos suefios, puede
rehusar el nifio y devolverlo vivo al érbol,
de donde sali6 demasiado pronto. La ma-
dre cree que el nifio volverd a reencarnar
en su seno y podra hacer su entrada en el
mundo bajo mejores auspicios.

Los dayaks y papuas entierran los ni-
fios en los édrboles, creyendo que de alli
provienen y alli deben volver.

En el Africa austral es corriente encon~
trar a orillas de los rios una especie de
canastilla, de vivos colores, que se balan-~
cea graciosamente en las ramas de alguna
palmera y encierra los restos de un recién
nacido.

cn el centro de Australia (tribus Unmat-
jera y Kaitish) depositan los cadaveres de
los nifios en plataformas o en las ramas
de los drboles, a fin de facilitar el reingre~
80 del alma infantil en el claustro ma-
terno.

(1) Primitive Paternity, 1911.

Los algonquines y mongoles dejan los
cadédveres de los menores de siete afios al
borde de los caminos frecuentados para
que sus almas puedan facilmente reencar-
nar.

Toma directa de las
almas de los muertos

Las algonkinas hacen la toma directa de -
las almas de los muertos cuando desean
concebir; acuden presurosas a la cabecera
de los moribundos con la esperanza de
coger su alma y quedar encinfa.

Las eslavas del Sur tratan de aprove-
char las almas malogradas en su anhelo
de volver a la vida. Para ello selleganala
tumba de la mujer que fracas6 en ese em-
pefio, muriendo de parto o durante el .em-
barazo, invocan su nombre y roen las
hierbas que han crecido encima de su se-
pultura, y conjuran a la difunta para que
les dé progenitura (1).

En China, en tiempos remotisimos, se
daba sepultura teimporal a los muertos en
el recinto doméstico, en el sitio precisa-
menie que se guardaban las semillas y
disponian el lecho conyugal en el cual la
mujer concebia nuevas vidas. Todo naci-
miento era una reencarnacién de un ante-
pasado (2).

(1) En algunos cuentos eslavos, la virgen con-
cibe un hijo por haber tragado cenizas de un muer-
to. En un cuento lituanio, una chica ha comido en
secrefo el corazén de un ermitafio recientemente
incinerado; da nacimiento dos horas después a un
hijo heroico.

Van Gennep: La formation des legendes, 1914.

(2) Granet: Danses et legendes de la Chine an-
cienne.



RELACIONADAS CON EL NACIMIENTO 69

Personificacién de la
muerte

En la antigiiedad, los chinos, para hacer
més sensible a los ojos de los oficiantes
la presencia de la muerte, encargaban de
su representacién a una persona; lo co-
rriente es que desempefiara este papel un
nieto del difunto, y por una ficcién, acep-
tada de todos, era tratado como si fuera el
antepasado redivivo, que hubiese vuelto
con los suyos. Se le otorgaban los mis-~
mos honores y ocupaba su puesto en la
mesa.

Estaciones de salida de
los embriones en Aus~
tralia

Los australianos suponen que los em-
briones de nifios, que llaman ratapa, esta-
cionados en las rocas y érboles nanja,
tratan de penetrar por el ombligo en el
cuerpo de las mujeres a fin de renacer,
Invisibles para el vulgo, los magos se
precian de verlos. Observada la predilec-
cién de los embriones por asaltar a las
mozas, éstas han tomado el partido de
fingirse viejas al pasar por un sitio fre-
cuentado por aquéllos; creen engafiar a
los espiritus ancestrales andando encor-
vadas y con bast6n. Con voz cascada
murmuran: No vengdis a mi, que soy
vieja (1).

Piensan los australianos que existe un
sfock de almas, cuyo niimero no puede
ser aumentado ni en una sola unidad y
que reencarnan periédicamente.

Cada individuo es un nuevo avatar de
un antepasado determinado.

(1) A veces el antepasado en persona opera. En
un momento dado, dice Durkheim, sale de su retiro
subterrdneo y lanza sobre la mujer que pasa un
pequefio churinga, de forma especial, llamado na-
marfuna, que penetra en el cuerpo de la mujery
toma forma humana, en tanto que el antepasado
desaparece bajo el suelo.

El humo libertador de
almas

Antes de reencarnar el alma reside
cierto tiempo en el imperio de los muer-
tos (1), el cual es subterrdneo donde haya
costumbre de enterrar’los cadaveres, y
donde se les queme, con la humareda del
fuego sepulcral el alma del muerto libre de
su envoltura terrenal sube a los cielos (2).

En la India creen que las almas des-
encarnadas habitan la luna.

Las almas pueden en~
trar por la respiracién

Segiin una creencia comprobada en di-
ferentes sitios, las almas de los muertos
pueden permariecer en el aire y pasar por
la respiracién al cuerpo de los hombres,
sobre todo de los recién nacidos.

La polvareda que levanta el viento hace
temer a las australianas que arrastre los
embriones de nifios, y por esto huyen de
las corrientes de aire, que gozan fama de
embarazantes.

El viento es el ejemplo més evidente de
la actividad de las fuerzas inciertas; se le
siente, se le oye, se comprueba su poder,
pero sin verle verdaderamente. Se supuso
que ciertos espfritus, las harpias, desen-
cadenaban los vientos de tempestad, y la
creencia popular establecié relacién entre
estos espiritus y las almas; los vientos
dan la vida. Recuérdese las yeguas de Vir-
gilio, vento gravidae, y o que apropésito
de esto dijo San Agustin (3).

(1) Hertz ha r il muchas descrip
detalladas del mundo de ultratumba y de los viajes
que han de realizar los muertos para llegar a ¢él.
(Confribution a I'étude d’ une réprésentation co-
llective de la mort. (Annge sociologique, 1907).

(2) En este hecho ha creido encontrar Eitrem el
origen posible de los dioses uranicos. (Hermes
und die Totem, 1907). '

(3) Sobre los vientos zo6gonos y psicétrofos,
como agentes de fecundacién e como vehiculos de
almas ancestrales, vedse Harrison.—Prolegomena
fo the sfudy of the Greek Religion.

Los indigenas de Mentawei, hablaron a A. Maas
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En Hotentocia después de la fiesta de
la pubertad, las chicas corren desnudas
cara al viento que debe fecundarlas.

El agua vehiculo de
almas

En la isla de Trobriand creen que el
espiritu del moribpndo se va a Tuma,
isla invisible de los muertos, donde lieva
vida anédloga a la terrestre y mas feliz.
Con todo, llega un momento en que afiora
volver al mundo de los vivos y se con-
vierte en un bebé prenatal que a bordo de
una hoja flotante, o a nado, llega a Tro-
briand, invisible para los ojos mortales,
y penetra en el cuerpo de la mujer cuando
se estd bafiando.

La pesca de almas en
los pozos

En Alsacia la comadrona va a echar un
terr6n de azicar al pozo para pescar el
nifio (1). Se ha dicho que esto era una pre-
caucién contra las preguntas indiscretas
de la chiquilleria, Pero olvidan que la pa-
labra Surbrunnen designa esa pesca de
nifios en los lagos y en las fuentes, que no
estd circunscrifa a Alsacia, y acredita la
supervivencia de una creencia paralela a la
de la tierra madre: la del agua madre.

Embarazos por el agua
del rio

Los Dusii, genios que embarazaban a
las celtas, eran los cursos de agua, los
Dhuys actuales. En tiempos de Homero, se
crefa en Grecia que los cursos de agua
podian embarazar a las mujeres (2). Las

de un pafs en que las mujeres tenfan por tnico es-
poso al viente sudoeste.—Ploss y Bartels.—Das
Weib (8.2 edicién, pag. 631).

(1) R. Eisler: Los pozos de las almas (Archiv
fiir Religionswissenschaft-XVI).

(2) R. Gardner: Greek rive worship (Transac~
tions of the royal society of litterature-1878, pagina
178).

ninfas de la fuente de Artigueluge, en Ar-
cadia, conferian la fecundidad a las esté-
riles, como lo acreditaron dofando a Hebe
de tan extraordinaria facultad prolifica que
di6 a luz treinta semidioses. Las ninfas de
Agua Domitiano tenfan al obsceno Priapo
de dios tutelar. De prestar crédito a los
fil6logos, iguales creencias debieron exis-
tir en Egipto, pues Nil significa fecundi-
dad (1).

El agua sucia y las almas

El agua sucia tiene un papel particular;
las almas de los muertos viven enellay
la impurifican con su contacto, aun cuan-
do antes fuera pura. Las almas aman la
suciedad tanto como los vivos la aborre-
cen; por esto el agua, en la cual se lava
uno, es echada a tierra para que sirva de
alimentaci6n a las almas de los muertos.

En Alemania, Bretaiia, Escocia y Espa-
fia, cuando una persona fallece hay la
costumbre de firar el agua de todas las
tinajas, barrefios y recipientes de la casa,
creyendo que el alma del difunto se zambu-
lle en este agua, que seria temeroso beber.

Fecundacién por el Sol
La fecundacién por el astro del dia no

es rara en las leyendas (2). En una sici-
liana; un adivinador pronostica al Rey

(1) Cerca de Mogador en el santuario de Mou-
lay bou Zergtoun, existe una peregrinacion el 15 de
octubre. Las mujeres se bafian en el mar sin ropas
y reciben el choque de siete olas sucesivas que de-
ben hacerlas madres.—Montagne: Coutumes de la
céte berbére du Maroc (Hesperis 1V).

(2) Frob Das Zeitalter des
1904, ha encontrado el mito de la inmaculada con-
cepcién en muchos pueblos. Una joven traga el
dios solar bajo una forma cualquiera, y a conse-
cuencia de este hecho da a luz un nifio. En Hawai,
por ejemplo, una chica es fecundada por dos bana-
nos maravillosos gue ocultaba en su seno; en Sa-
moa, una virgen queda prefiada por haber recibido
los rayos del sol peniente; en Africa, la fecunda-
cién resulta, sea de un bafio en el mar o en el rio,
sea de haber comido hierba.
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tendria una hija, la cual, cumplidos los
catorce afios, concebiria del sol, y para
impedir este mal que le auguraban, mandé
el monarca encerrar a la recién nacida en
una torre sin puertas ni ventanas. Lleg6
la fecha fatal y tuvo el Rey la ocurrencia
de obsequiar a su hija con un pedazo de
cabrito asado, ddndola con los huesos de
esta comida el instrumento con que pudo
agujerear la pared y recibir el rayo de sol
que habfa de fecundarla. La historia de
Danae, encerrada por su padre en un sub-
terrdneo, y encintada por Zeus, bajo la
forma de lluvia de oro, admite una expli-
cacién semejante (1).

Entre los Natchez (de América) el totem
de las clases privilegiadas es el sol y en
todos sus mitos se le considera como un
ser humano capaz de tener hijos.

En la india antigua (2), las solteras te-
nian recelo de desnudarse al sol, por
creer que las encintarfa. La vestal romana
y la aclla peruana (virgenes consagradas
al sol), convictas de tener relaciones con
un hombre, eran emparedadas vivas. La
peruana no escapaba a este castigo mas
que en el caso de no podérsele probar el
delito, y entonces se la consideraba encin-
fa del sol—que era el pacarisa (3) de los
incas.

Los hijos del fuego
Estando al cuidado del fuego real la

vestal Ocrisia, una llamarada salté hacia
ella y la reina crey6 ver en ello una sefial

de enamoramiento del fuego y mandé asu.

(1) Elien cuenta que el rey caldeo Sakharos, ad-
vertido que un nifio de su hija le privarfa del trono,
la encierra en un torreén, a fin de que no pueda te-

sirvienta se vistiera de novia y se acos-
tara junto a €l En efecto, la vestal qued6
encinta y di6 a luz a Servio Tulio, futuro
rey de Roma. Plutarco refiere una leyenda
andloga del fundador de Roma, R6mulo;
Vulcano tuvo a su hijo Ceeculus haciendo
saltar una chispa sobre el seno de una
virgen; Ericthonios, rey de Atenas, debia
la vida a los amores de Hephcestes, dios
del fuego, con Atena, diosa virgen. Frazer
deduce de estas leyendas que los antiguos
reyes romanos se crefan hijos del fuego y
de las Vestales.

Fecundacién por la luna

Los esquimales creen que los antepasa-
dos residentes en la luna envian el germen
del nifio al cuerpo de la mujer por inter-
medio de un sacerdote o directamente (1).
Para los euahlayi, de Australia, los gér-
menes de los nifios provienen de la luna,
de donde los trae la corneja o el lagarto,
segiin sean chico o chica (2).

Las eslavas del sur atribuyen la fecun-
dacion a los rayos plateados de la luna y
las lugarefias bretonas todavia se escon-
den de la claridad lunar para festonear de
deyecciones las tapias de su corral; temen
quedar embarazadas por nuestro satélite.

El animal totem gene~
rador

Sostenia Spencer que el animal totem
es considerado en realidad, en la mayorfa
de los casos, como generador y miembro
del clan que lleva su nombre y que su
culto afecta en bastantes aspectos el de un
culto ancestral. También para Mac Lenan

ner comercio con ningiin hombre. La pr
fué iniitil; el sol la encinté y los guardianes tiraron
al abismo el nifio—el futuro héroe Gilgamés—que
fué sostenido en su caida por un 4guila.—W. Deon-
na: La légende d'Octave Auguste. (Revue Histoire
des Religions, LXXXIV, pag. 77).

@) C es indias:
(Folklore VII).

(3) Garcilaso llamaba asi al totem.

por el sol

(1) it is: Las de los pue-
blos primitivos relativas a la vida sexual del hom-
bre (Int. Arch. fiir Ethnogr., 1927).

(2) Frazer ha publicado varias leyendas de Fid~
jianos, Carolinos, Hotentotes, efc., relacionando la
inmortalidad—mejor dicho, la muerte y la resurrec-
cién—con las fases de la luna (The Belief in in-
mortality. Van publicados tres voliimenes, que co-
rresponden a Australia, Micronesia y Polinesia).



72 _ CREENCIAS, COSTUMBRES Y SUPERSTICIONES

el totem es adorado como antepasado; y
«si se tiene més confianza en €l, es por-
que se le supone de mayor poderio, en el
rango de los espiritus de los jefes de mds
renombre y de los magos mds habilido-
sos»>. Pero la cuestién es precisamente
saber c6mo el totem de un clan ha llegado
a ser mirado como su antepasado por los
que de él esperan ayuda y proteccién (1).
Nosotros lo hemos explicado por una in-
vencién del parentesco de la cual no ha
llegado la humanidad a olvidarse en nin-
gin momento, como lo prueban estas pa-
labras de Alfredo Loissy, de reconocida
autoridad en estas materias: «Haya una
afinidad tan estrecha como se quiera entre
el australiano y su totem, el clan y la
especie totémica no arrancan de un fronco
comiin, que serd hablando con propiedad,
la especie totémica misma, como si el clan
no taviera primer antepasado humano. El
clan tiene sus antepasados humanos que
estdn claramente determinados, que han
existido, si nos atrevemos a decirlo, por
-sf mismos; es la especie totémica, cuyo
origen sigue vago, la que depende més o
menos de estos grandes antepasados de
los clanes humanos>.

Por su parte Thurwald (2), reconoce que

(1) «Si hablais con un melanésico de su antepa-
sado totémico del cual se cree dependiente, habla
en un momento de este antepasado como si fuese
un ser humano y al rato como si fuese un animal.
Si tratais de determinar en qué sitio se produce el
cambio, vereis que no le ha habido hablando en
propiedad, sino que piensan al héroe del relato
como siendo a la vez, y de continuo, humano y ani-
mals. Rivers: The History of Melanesian Society,
1914.

En algunas sociedades totémicas americanas se
figuran al antepasado ep6nimo como un ser huma-~
no, el cual, a consecuencia de diversas peripecias
tuvo que vivir largo tiempo entre los animales de la
especie que da nombre al clan, Ese trato le identifi-
¢6 tanto con ellos, que al regresar junto a sus com-
pafieros no le reconocieron, y le pusieron el nom-
bre del animal, al cual se parecfa.

(2) Thurwald: Die Denkar ais Wurzel des Tote-
mismus (Sitzungsberitche der XLII.? Versamm-
bung der Deutschen Anthropologischen Gesells-
chaft in Hilbronn, 1911).

al designar como causa primera del fofe-
mismo ciertas condiciones locales, por
ejemplo, la importancia de los animales o
plantas para la nutricién, no se define
sino una ocasién o una coincidencia exter-
nas, pero no se dice por qué los hombres
han interpretado los hechos asi y no de
otro modo, y por qué han elaborado inte-
lectualmente este asunto de una manera y
no de ofra. Si se busca entonces cudl
puede ser el carécter esencial de la «ma-
nera de pensar fotémica», se nota que las
opiniones sobre la procreacién son funda-
mentales.

La metempsicosis

El sabio holandés Wilken, conocedor
sin igual de la etnograffa del archipi¢lago
de las Indias orientales, se inclina a pen-
sar que en estos pueblos la doctrina de la
transmigracién de las almas (1) ha condu-
cido a laidea del parentesco del hombre
con ciertos animales 0 a creerse descen-
diente de animales promovidos al rango
de antepasados y reverenciados por este
titulo como los antepasados humanos. No
les falta més que llamarse como el animal
reverenciado y diriamos que es totemis-
mo (2). Frazer ha hecho muy serias obje-
ciones a esta teoria. Los pueblos incon-
fundiblemente totémicos—como los indios
de América septentrional y los indigenas
australianos—no tienen nocién dela trans-
migracién de las almas, idea que florece
en un tramo superior de la evolucién so-
cial, y por ofra parte, es obligado el pen-
sar que la especie animal, a la que se van
las almas después de la muerte, posee ya
un carécter sagrado que determina la elec-
ci6én. Durkheim, hace una objeci6én andlo-
ga: «Es preciso que el cuerpo del animal

(1) Para el estudio de esta doctrina puede verse
Eric de Henseler. L'dme ef le dogme de la trans-
migration dans les livres sacrées de I'nde an-
cienne, 1928,

(2) Wilken.—Het aminisme bij de Volken van
den Indinischen archipel, 1884.
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sea considerado como la verdadera pa-
fria del alma humana, puesto que se supo-
ne vuelve alli en cuanto recobra la liber-
tad.»

Wund (1) adereza el mismo argumento
de la metempsicosis, dandole méds bien
aspecto de novela que de hipétesis cienti-
fica. En los campos de batalla, cuando
muere un hombre, ciertos animales se arri-
man a su cadaver; son el halcén, el cuer-
vo, la serpiente, etc. Los supervivientes
imaginaron que el alma de los héroes
muertos se refugiaba en estos animales y
les acordaron por ello respeto especial (2).

El &rbol como instru~
mento generador

Los helenos llamaban a las encinas las
primeras madres; para la mitologia es-
candinava, los primeros hombres fueron
robles, y esto mismo crefan haber sido los
arcadios antes que hombres. En los tiem-
pos presentes, los alemanitos se creen sa-
lidos de un drbol carcomido, y los chiqui-
llos del Piamonte piensan que sus madres
les extraen de las encinas. Estd muy ex-
tendida la creencia popular que considera
el drbol como instrumento generador (3).
Esta creencia ha llegado a ser un dogma

(1) Wundt.— T und
sation in Australia (Anthropos, 1914).

(2) Un autor muy documentado, dice:

El muerto reencarna en los vegetales que crecen
sobre'su tumba, en los carniceros y aves de presa
que han comido al hombre o devorado su cadéver,
y en los gusanos y culebras que salen de la tierra.
Por deduccién, se cree posible el renacimiento bajo
la forma de animales que no devoran a los muer-
tos. Torgny Segerstedt.—Sjaelavandringslaerans
Ursprung, 1910.

Muchas veces en los cuentos, basta el contacto
con un animal para que la mujer quede embara-
zada.

En las sagas se encuentran las mismas causas de
fecundacién que en los cuentos.

El primer antepasado de la dinastia Mancht, na-
cl6 porque su madre vi6 al salir del bafio un gusa-
1o rojo sobre sus vestidos y se lo fragé.

(3) Igual creencia se fiene de la hierba. La ma-
dre del emperador de China Chang (veinticinco

gani-

religioso, la doctrina del pecado original,
y dié el segundo golpe con la cruz, con-
virtiendo el drbol generador en regenera-
dor, en opinién de Gubernatis (1).

Espiritus alojados en
los arbholes

El entierro en los huecos de los 4rboles,
ha convertido a éstos en féretros de al-
mas. El eminente mit6logo alemén Gol-
ther, dice que <el espiritu del &rbol, pro-
viene en muchas leyendas germdnicas, del
alma de un hombre enterrado en ¢él. El 4r-
bol que abriga la casa, llega a ser el do-
micilio del espfritu de la casa. No se dis-
tinguen claramente las almas de los drbo-
les y de los hombres» (2).

‘Infinidad de pueblos salvaijes (citaremos
los bayandas, bosquimanos, hereros), se
consideran descendientes del drbol sagra-
do, al que saludan enternecidos cuando le
divisan desde lejos, y cuyo nombre toman
para su fribu. Todavia a la sombra del
arbol de Guernica, se realizan los actos
solemnes de la vida politica de los vascos.

La nocién del alma no
es primitiva

El pensamiento de los primitivos puede
ser llamado «mégico». Tratan a la tierra

afios antes de nuestra era), qued6 encinta por ha-
ber aspirado el perfume de una hierba olorosa.
En Andalucfa, es creencia popular que

Hay una hierba en el campo
que se llama la borraja,
toda mujer que la pisa
luego se siente prefiada.

Cabal cita esta poesfa popular:

...Alli nace un arboledo
que Azucena se llamaba;
cualquier mujer que la come,
luego se siente prefiada.

(1) Mpythologie des planfes, 1878.

(2) La tribu Dyeyrie (de Australia) considera sa-
grados ciertos arboles,en los que ve a sus padres
transformados, y en las islas Filipinas creen que el
alma de sus antepasados difuntos, anidan en cier-
tos érboles.

10
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como a una persona, cada especie como a
un solo ser. Ura parte reemplaza al todo;
una pluma equivale al pajaro y los cabe-
llos o las ufias al hombre entero; la som-
bra, la imagen vale lo que la persona.
Esta mentalidad permite las asociaciones
de ideas que reclama la magia; el primiti~
vo pretende hacer nubes y lluvia con el
humo de su pipa o de un tizén e identifica
el fuego con el sol. Esto no lo ha tenido
en cuenta, segiin Preuss (1), la explicacién
animista de la religién cuando ha querido
deducir de ciertas experiencias la creencia
en el alma o en los espiritus. La idea del
alma, como ha demostrado Preuss, més
bien que el principio del pensamiento reli-
gioso, es su resultado.

Origen de la reencarna~
cién
El temor a la muerte, aguijoneé la ima-

ginacién del hombre primitivo en la inven~
ci6n de medios de defensa, fundamentales

en los ritos funerarios, y 2 la zaga o de- °

lante de éstos, explicdndoles o alterdndo-
les, fué creciendo el concepto del alma, tan
misero en un principio que no pasaba en
tiempos de Homero (y nos referimos a
Grecia, porque es donde ha podido se-
guirse, a través de los siglos, las varia-
ciones de la idea del alma) de ser un soplo,
una sombra, una imagen impalpable,como
la visi6n de un sueiio, hasta llegar a con-
vertirse esa sombra impotente, en los tiem-
pos histéricos, en almas dotadas de gran
poder (2), influyentes sobre los vivos, in-
mortales y viajeras (3).

(1) Der Ursprung der Religion (Globus, 1904 y
1905). Hubert y Mauss: Esquisse d'une théorie
geénérale de la magie: Annge sociologique vin.
La teoria pr ista ha ala
de Tylor (Culture primitive) que reiné sin opesi-
cién durante mas de treinta afios. -

(2) Rhode: Psyche, 1890. Es una perla de erudi-
cién y de galanura de estilo. Existe una edicién
italiana muy accesible.

(3) L. de Félice: L’autre monde, mythes et Ie-
gendes, le purgatoire de saint Patrice, 1906. Puede
decirse que este libro es el Bedeker de los viajes al
otro mundo.

Y TICIONE!

No es verosimil que las creencias reen~
carcionistas ahormasen los ritos de naci~

.miento, porque reclaman la prioridad las

necesidades de proteccién de las partu-
rientas, motivo fundacional de tales ritos,
y es indiscutible que para adoptar estas
defensas no necesitaron los primitivos
aguardar a que se aclarase la nocién del
alma, tan confusa en los primeros tiempos
(1), ni importaba saber si la muerte de las
parturientas era ocasionada por el mal de
ojo de un hechicero o por el dnima venga-
tiva de una mujer muerta de parto. Como
no se esper6 a conocer los microbios para
huir de los pestosos.

Engarce con nuestra
hipétesis

Todo lo que se refiere a orfgenes de
ritos es incierto, pero dentro de esta in-
certidumbre hay ciertas probabilidades de
que estuvieran establecidos los ritos de na-
cimiento—o por lo menos su nicleo ini-
cial de protecciones a la madre y al recién
nacido—cuando empezaron a gravitar en
la vida social de los primitivos las creen-
cias reencarcionistas. Admitasenos como
prueba de que éstas llegaron con retraso
el que se encontraran vuelto del revés el
endoso del parto. La mujer habfa imputa-
do a los érboles, a los animales, a los
astros, etc., el parto de los hombres, y
esta imputacién falsa troguel6 los mitos y
las leyendas, que acufiaron la nueva mo-
neda ideolégica que circulé como legitima
en tiempos posteriores. lnsensiblemente
lo falso se convirti6 en verdadero, autori-
zado por la leyenda, la tradicién y la reli-
gi6n, que acreditan de consuno el parto

(1) A. Bastian: Zum Seelenbegriffin der Ethno-
logie (Ethnologische Notizblatt, 1901), revista bas-
tante completa de las concepciones del alma en
distintos pueblos). Georges Henderson: Survivals
in Belief amongs the Celts, 1911, que hace historia
de la creencia en el alma. H. B, Alexander: The
Conception of the Soul(Journal of Philosophy, 1912)
concepto del alma come vida, como aliento, humo,
fuego, sombra, fantasma, etc,
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de seres humanos por los érboles, los
animales, los astros, efc.

Los embusteros acaban por creerse sus
propios embustes, y esto mismo debi6
sucederle a la humanidad con el endoso
del parto, pues habiéndose propuesto en-
gafiar a los espiritus sobre la procedencia
de los nifios, a la postre result6 ella la en-
gafiada.

La creencia en la generacién extrahuma-
na habfa arraigado mucho cuando las
ideas reencarcionistas tomaron la hege-
monfa, pues éstas no pudieron moldear a
su gusto los ritos de nacimiento, que te-
nian ya los huesos duros, y se conforma-

ron con un arreglo que salvara las apa-
riencias. Este arreglo ha consistido en
suponer que los arboles, los asiros, la
tierra, etc., no tienen el poder de engendrar
y parir seres humanos, sino que son sim-
ples intermediarios, vehiculos tomados
por las almas de-los antepasados para
llegar a las mujeres y hacerlas concebir.

Soci6logos y etnégrafos encontraron el
negativo del pensamiento de los primiti-
vos, y no se les ocurri6 volver lo blanco
negro para sacar.la positiva, que habia
de darnos el verdadero retrato de lo que
pensaban los primitivos sobre estos pro-
blemas.
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CAPITULO-XXV

Imposicion a los niiios del nombre de un antepasado

iOjo con lo que se dice!

Los salvajes ponen especialisimo cui-
dado en eludir de las conversaciones el
nombre de sus muertos; si alguna palabra
le comprendiera entre sus silabas, la des-
figuran, castrédndola o injertdndola silabas
convencionales. Al morir el rey de los
Sakalaves (de Madagascar) la palabra
masoandro, que era su nombre, y quiere
decir sol, quedé6 tabuada, y para des‘gnar
el astro del dia, recurrieron a una perifra-
sis, y le llaman Mahamay, que significa
el que calienta. Los Massai se valen del
mismo subterfugio para hablar de sus
muertos sin peligro de que se les aparez-
can en suefios. Les cambian de nombre
cuando mueren y en lo sucesivo no pro-
nuncian el que tavieron en vida; asi, no
oyéndose llamar, el muerto no responde.

Ese miedo insensato a los muertos tuvo
necesariamente que reprimirse cuando se
lleg6 en muchos pueblos a facilitar pasaje
para una nueva travesia por el mundo a
las almas de los antepasados, curdndoles
asf de sus odios y envidias a los vivos.

En muchas sociedades salvejes (ne-
gros, australianos, malayos, polinésicos,
esquimales, indios, etc.), el muerto reen-
carna y su nombre se heredz. El clan tiene
un nimero limitado de almas, de nombres,
que pasan y repasan por el escenario de
la vida,.como esos comparsas que simu-
lan un desfile de tropas interminable, dan-
do vueltas a la decoracién.

El nombre del muerto
en cuarentena
Por lo'comiin no se toma el nombre del
muerto hasta que pase el periodo de luto,
durante el cual se supone por lo vivo del
recuerdo que aquél ronda aiin este mundo.
En Australia el nombre del muerto es

tabii cuatro afios; en las tribus del Estado
de Washington dos o tres; entre los Sioux,
Iroqueses, etc., menos atin (1).

Resurreccién del nom~
bre de un difunto

En algunas tribus indias, sobre todo
cuando se trata de un jefe, el nombre, des-
pués de estar algin tiempo enterrado con
el caddver, le adopta un notable, que re-
sucifa al difunto y ocupa su puesto entre
los vivos, apropidndose de todos sus
derechos.

Cémo se averigua el

nombre del antepasado

que debe ponerse al
nino

Entre los Bagas, una matrona tiene al
nifio en las rodillas y hace sobresalir una
moneda del Borde de una mesa, a punto
de caerse. Pronuncia los nombres de toda
la parentela difunta del chiquillo y el pro-
nunciado cuando la moneda cae es el que
le ponen.

Los Tchwi del Golfo de Guinea, mues-
fran el nifio diversos cbjetos que hayan
pertenecido a miembros difuntos de la fa~
milia, y aquel que parezca escoger por
algtin ademdn de preferencia, le identifica
con uno u otro de sus antepasados.

En Nueva Zelandia se lleva el nifio al
mago, quien le inete en un oido un idoli-
llo a fin de que penetre el espiritu del dios
en la criatura, y la dice: «<Escucha, que

(1) En Annam las madres dan de mamar a sus
hijos durante tres afios, y por reconocer este bene-
ficio se adopt6 el luto del mismo tiempo. Durante el
luto por su padre, el annamita come un alimento
grosero, lleva trajes de cafiamo, duerme sobre
paja, no puede casarse. En cambio los padres no
llevan luto por sus hijos,
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voy a decir tu nombre. {Cuédl es tu nom-
bre? Te llamas...» Y repite los nombres de
todos los antepasados hasta que el nifio
interrumpe la letania con un estornudo; el
nombre pronunciado en aquel instante es
el que le ponen.

Entre los Khonds, bautiza el sacerdote
adivinando qué antepasado ha reencarna-
do en el nifio por la manera de caer los
granos de arroz en un vaso lleno de agua.

La madre Backerewe sostiene en brazos
a la criatura bajo techado, y desde fuera,
alto para que aguélla lo oiga, pronuncia
su marido, con los ojos fijos en la lanza,
los nombres de sus abuelos. Si en el mo-
mento preciso de pronunciar uno de estos
nombres el nifio mea, ese es el nombre
que hay que darle; los antepasados lo
quieren asi.

Podia multiplicar las referencias de esta
consulta que se les hace, lo que prueba no
es un homenaje al muerto, sino un disfa-
vor que le encolerizaria con quien osara
tomarle el nombre sin pedirle consenti-
miento.

Los mismos muertos
proponen su candida~
tura

En algunos pueblos los muertos se
aparecen en suefios a las embarazadas
para pedirlas que pongan su nombre al
nifio que va a nacer. Las laponas reciben
estos ruegos de sus parientes difuntos, y
como se duermen con ese anhelo, no es
maravilla se vean complacidas, porque
los suefios suelen dar la réplica a nuestras
aspiraciones inconfesadas (1).

La toma del nombre esta
reglamentada por el uso

Hasta donde el azar decide la forma de
consultar la voluntad de los muertos, la

(1) H. Ellis: L'apparition des morts dans les
réves. (Revue des Idées. Febrero, 1911).

perseverancia en el mismo uso, puede de-
cirse que le reglamenta, y en culturas
mds altas el azar se elimina y la costum-
bre manda dar al infante el nombre de
su abuelo y a la infantita el de la abuela.
Asf procedian en la antigiiedad los israeli-
tas —que es muy discutible practicasen
el culto alos muertos—los é&rabes y los
chinos.

En Grecia daban el nombre del abuelo
al nifio mayor.'Deméstenes nos hace sa-
ber que el segundo hijo recibia el nombre
del abuelo materno y el tercero el de un
pariente de la madre. Rara vez se impo-
nia el nombre del padre.

Equivocaciones

Cuando no aciertan sus padres a darle
el nombre que le corresponde, el nifio
esquimal estd intranquilo, llora, no quiere
mamar; se consulta al mago, que advierte
el error cometido al denominar al nifio
con el nombre de un antepasado mal dis~
puesto a reencarnar en ¢él. Le ponen al
nifio ofro nombre, y si se tranquiliza sefial
que se atiné con el antepasado deseoso
dereencarnar.

Como en la penfnsula de Labrador es
reglamentaria la toma del nombre del ulti-
mo antepasado difunto, puede ocurrir que
sea de distinto sexo queé el nifio, y esto no
les apura. Al nifio le dan el nombre de su
abuela, si fué la iltima en fallecer; le vis-
ten de mujer, y su madre no le llama hijo,
sino MAMA, porque encarna a la abuela.
Lo mismo se fruecan las ropas de la nifia
si la casualidad le obliga a heredar el nom-
bre de su abuelo. Y esto por toda la vida.

Estos ejemplos nos dispensan de enca-
recer la importancia que reviste en las so-
ciedades atrasadas la toma del nombre de
un antepasado.

Goethe con intuicién genial ya dijo que
«el nombre no es un vestido que se pone
uno para quitdrselo en seguida; sino que
envuelve al individuo y crece con él gcomo
una piel».,
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3Cuéndo reencarnan los
muertos en un ser hu~
mano?

Smith y Dale, exploradores del Norte de
Rodesia, pretendieron concretar este pun-
to. Entre los Ba-ila las opiniones estin
divididas. LInos creen que al serle impues-
to el nombre, el nifio se convierte en el
fulano difunto; otros les contestaron: «Yo
soy mi abuelo; yo entré en el vientre de mi
madre para nacer».

Reencarnacién temporal

Los esquimales del estrecho de Bering
celebran grandes fiestas de difuntos, a las
que éstos son invitados, anuncidndoselo
por medio de unos postes rematados con
la imagen del animal totémico del muerto,
que se plantifican ante su sepultura. Se da
por descontado que los muertos aceptan
la invitacién y acuden a la fiesta metidos
en el cuerpo de sus homénimos. Lo que
éstos coman, beban y vistan en tan sefia-
lados dias no es para ellos, sino para los
antepasados que son sus huéspedes, y
que aprovechan estas visitas para abaste-
cerse para todo el afio. Todo cuanto se
ofrece al homénimo lo recibe el muerto.

El culto a los muertos

Este culto no cuaja mds que en socie-
dades de alta cultura; chinos, egipcios;

griegos y romanos (1); falta en las rudi-
mentarias de Australia, Micronesia y Po-
linesia, que tienen ritos funerarios, incon-
fundibles con un culto, porque no se repi-
ten de tiempo en tiempo con el fin de es-
trechar los lazos con los antepasados (2).
Las tribus inferiores ro suelen preocupar-
se de sus muertos mas que en el momento
de fallecer y el tiempo de luto.

Es indudable que la toma del nombre
de los antepasados, establece relaciones
continuas entre vivos y muertos, y esto
puede alimentar la creencia en la reencar-
nacién y producir tal hipertrofia en los
ritos funerarios que llegue a florecer un
culto a los muertos.

Pero a nosotros lo que nos importa es
dar una nueva prueba del marcadisimo
interés que tuvieron los padres en no dar
su nombre a los hijos. No serd la tltima.

(1) Para el'manisme, o culto a los muertos, véa-
se la amplia exposicién de la E; pediae of Re-
ligién and Cult of the Dead.

(2 En Tonkin hay una industria muy préspera
de baratijas para ofrendas funerarias. A los cien
dias justos de ocurrir el fallecimiento, se quema en
una gran fiesta la reproducci6n exacta de la morada
del difunto, y billetes falsos, vestidos, esclavos,
muebles, efc., todo de juguete. El humo los trans-
porta a la mansién de los muertos. Después las
ceremonias se reducen al aniversario, hasta la 5.2
generacién, en que se extingue el culto de la poste-
ridad a su antepasade.

Ademas, en el altar doméstico y encerrado en un
tabernéaculo, tienen las tabletas de las cuatro gene-
raciones de antepasados. Delante de ese altar se
celebran todos los acontecimientos de la vida.
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CAPITULO XXVI
La adopcién

El fundador de la paleontologia juridica
Sunmer Maine (1) demostré la importan-
cia de las ficciones legales en la infancia
de la sociedad. Una de las ficciones lega-
les mds usadas era la que permitia crear
artificialmente relaciones de familia, y «a
ninguna ofra, segiin él, debe estar mds
reconocido el género humanos.

La ficcién de la adopci6én imita tan per-
fectamente el parentesco real, que ni la ley
ni la opinién establecen diferencia entre el
parentesco de sangre y el que nace de la
adopcién.

Férmulas de adopcion

En los pueblos cultos de la antigiiedad,
lo mismo que entre los salvajes, estuvo
muy extendida la adopci6n. Las férmulas
no difieren gran cosa y pueden ser clasifi-
cadas en tres grupos, a saber:

A) Simulacion del parto. Es un caso
particular de la magia imitativa, segiin la
cual, en opinién de los salvajes, el acto
simulado se realiza realmente.

Al hablar de la Covada describimos
algunos ritos. de adopcién incluibles en
este apartado porque son remedos del
parto. Nos limitaremos por ello a indicar
una variante, que consiste en recibir al
nifio que quiere adoptarse sobre las rodi-
llas. Como en la antigiiedad, la mujer ger-
mana daba a luz sobre las rodillas de su
esposo, no puede ser més transparente el
simbolismo del gesto de adopcién de los
germanos, el cual también conocieron los
hebreos y los helenos. Jacob, para adop-
tar a los hijos de José, los tomé sobre sus
rodillas, y Ulises al nacer fué colocado

(1) L’ancien droit, 1874. Los ingleses superan a
los alemanes en estas materias; tan sélo lhering
puede ser comparado a Sunmer Maine y a dis-
tancia,

sobre las de su abuelo materno, quien le
di6 nombre.

Adoptio imitatur naturam, y con arre-
glo a esta mdxima en Roma antigua el
padre adoptivo habfa de llevarle dieciocho
aiios de edad al nifio adoptado, y estaba
prohibido a los eunucos adoptar, por ser
impotentes para engendrar hijos (1).

B) Lactancia.—En muchos pueblos se
tuvo la relacién basada en el amamanta-
miento por tan sagrada como la de con-
sanguinidad.

En China, las ceremonias de poner al
nifio en ama, son andlogas al rito de
adopcién (tetar es uno de los procedi-
mientos de emparentar) y las dos fami-
lias se unen desde aquel momento como
pén-chia, (miembros del mismo clan).

Egipcios, hebreos, etruscos y musulma-
nes han conocido el parentesco de leche.
" Bn Circasia la adopcién se hacia simu
lando la lactancia; en Mingrelia no lactan
a los hijos, y la nodriza y su familia son
del nifio més queridos que su familia na-
tural. Chicas j6venes aceptan este paren-
tesco ficticio con muchachos a los que dan
a morder su pecho. La palabra latina filii
la derivan algunos fil6logos de una raiz
que significa fetas, chupar, e infieren de
ello que design6 primitivamente el nifio de
teta. ¢Por qué no un parentesco basado en
la lactancia?

Cosquin ha investigado el origen y di-
fusién del tema-<La leche de la madre».

En un cuento del Cairo, un joven envia-
do a una expedicién peligrosa ve a una
ogresa, con las mamas vueltas a la espal-
da, que se dispone a moler grano. El jo-
ven se acerca sin hacer ruido, succiona la
mama derecha primero, luego la izquierda

(1) Para la historia de la adopcién Kohler, en
Zf. fiir vergl i haft, tomo V;
estudio sélido y brillante.
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y dando la vuelta se presenta a la ogresa
y le dice: «<La paz sea contigo, madre
ogresa>. Ella le contesta: <Has bebido de
mi mama derecha; eres igual que mi hijo
Abderrahim», y le ayuda en su expedi-
cion (1). .

C) Verbalista.

La fuerza mégica de la palabra se bas-
la para crear los vinculos de parentesco
inherentes ‘a la adopcién. El israelita

b les pala-

prc i estas sacr
bras: «Tii eres mi hijo; te he engendrado
hoy>.

El poco uso de estas férmulas verbalis-

tas, sin acompaiiamiento de gestos repre- .

sentativos del parto o la lactancia, clara-
mente denota que en los orfgenes de la
adopcién lo importante era el fingimiento
del parto por persona distinta que la
madre. Y ello nos conduce a pensar que
la adopcién entrS en las costumbres y su-
planté a la verdadera paternidad como tal
endoso del parto, porque daba resuelto,
en forma conservadora para la vida de la
infancia, el problema de mds urgencia
para la parturienta, que era escamotear el
alumbramiento.

* Otra férmula, la testamentaria, usual en
la adopci6n in articulo mortis, como re-
curso supremo para dejar herederos del
nombre y rezadores por el alma del mori-
bundo, es inaprovechable en un estudio
de origenes, porque representa un progre-
80 del derecho, a la vez que implica una
adulteracién de los principios de 1a cos-
tumbre.

Por el mismo motivo hemos de descar-
tar la adopci6én péstuma. En las socieda~
des antiguas, al que moria sin hijos, su
viuda se los proporcionaba contrayendo
nuevas nupcias. Los Parsis tenian una
clase de matrimonio, llamado YVogan Zan,
en el cual la mujer estipulaba que el primer

(1) En las céabilas del Rif el que se encuentra en
peligro de muerte puede salvarse pidiéndo protec-
cién a una mujer. Una de las maneras consiste en
simular que la mujer le da de mamar. Es el anaia
descrito por Leon el Africano en el siglo XVI.

Y TICIONE!

hijo no serfa mirado como de su marido,
sino de su padre o de su madre, fallecidos
sin dejar hijos varones.

La adopcién contra~
partida del abandono

La adopcién es la contrapartida del
abandono de los hijos, y aunque se prac-
ticara en menor escala que éste, basta
para demostrar la existencia de un inter-
cambio de hijos, mucho més desorgani-
zado y libre de reglamentacion entre los
griegos y romanos de la antigiiedad que
entre los salvajes de Oceania.

En efecto, lo que en Grecia se dejaba a
la inspiracién de los buenos sentimientos
—tocaremos extensamente este punto al
tratar del abandono de los hijos—en Sa-
moa estd perfectamente reglamentado y da
motivo a un movimiento de rigueza.

El marido samoano da su hijo a su her-
mano confra la enfrega de cierta cantidad,
tal como si vendiera el chico. La costum-
bre de la adopci6n en Samoa, lejos de
corresponder a una necesidad de afeccién
natural, implica un sacrificio de esta afec-
cién «a la organizacién de un tréfico de
propiedad. El nifio adoptado sirve de ca-
nal para la circulaci6n de la riqueza» (1).

Creemos que este frasiego de riqueza
fué un resultado imprevisto del intercam-
bio de nifios. Rara vez habrfa existencias
para trocar 1az a taz, y el matrimonio que
inauguraba la operaci6n, tomaria fianza
para devolverla el dia que los adoptantes
de su hijo tuvieran a su vez descendencia
y cumplieran el requisito esencial del true-
que. Los movimientos de riqueza son, por
consiguiente, dobles, y si ello tuvo conse-
cuencias de orden mercantil y dié naci-
miento al contrato, como piensa Davy (La
foi jurée), bien ajenos estarfan de buscar-
las al proponerse como finalidad inmediata
el intercambio y tener que arbitrar garan-
tias para su cumplimiento, pues al hijo re-

(1) Turner, Nineteen years in Polynesia.
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cién nacido se le cambia por ofro que no
se sabe atin cudndo nacera.

En las islas Marquesas, cuando una
mujer estd embarazada, discute con su
marido a quién le darén el niio que nazca,
y empiezan a recibir solicitudes de los ve-

cinos, las cuales son desinteresadas, por.

cuanto corresponden con regalos a los
que reciben de la familia del nifio adopta-
do y consisten en ropas y cerdos.

Sociedades inescritura~
das de salvamento de
expésitos .

A los cuatro dias del nacimiento si se
trata de una nifia, a los seis si es varén,
la madre Kavirondo saca a la criatura de la
aldea y la abandona en un camino. Es reco-
gida y devuelta a la madre por otra mujer

que se considera desde enfonces madrina._

Entre los Sakalaves Vezo (de Madagas-
car) las familias se convienen para salvar
al nacido en dfa aciago. Le llevan al bos-
que, mas apenas le han dejado en el suelo,
abandonado, acude presurosa la parienta
avisada para salvarle. Origen semejante
debi6 tener la crianza de hijos en el extran-
jero que conocieron y practicaron en la
antigiiedad los germanos, irlandeses y
celtas, observable todavia en los pueblos
atrasados.

En la antigua Irlanda alcanz6 magnifico
desarrollo la familia adoptiva entre las
fribus célticas; los celtas de cierto rango,
los bardos notablemente, agrupaban en
forno suyo nifios y hasta adultos en cali-
dad de hijos adoptivos y los jefes de tribu
concedian a estas colectividades porcio~
nes de terreno para permitirlas vivir (1).

La adopcién en Grecia

antigua
" Los griegos exponian sus hijos y adop-
taban los del préjimo. Los filésofos de la
época quisieron explicdrselo como una

(1) Sophie Bryant. Liberty, order and Law un-
der nativ Irish Rule, 1923. Revela una erudicion
vastfsima,

medida egofsta, econémica. Educar hijos
decia Demdcrito, es un negocio arriesga-
do. <El éxito se obtiene por una vida de
lucha y de inquietudes. El fracaso se paga
con dolores. $Qué hacer? No tener hijos.
&Y si se quiere morir con sucesién? Muy
sencillo. Se adopta uno bien educado>.

Preferian desembarazarse de las chicas,
porque en las ideas religiosas y sociales
de los antiguos, el nacimiento de una nifia
no responde al fin esencial del matrimonio
(dejar tras si un nifio que pueda cada dia
sacrificar a sus manes por sus anlepasa-
dos y endulzar por este culto funerario su
triste estancia en la tumba); el hijo es el
que perpetia la raza. Un autor de come-
dias, Prosidipe, indica crudamente las re-
glas de conducta de los atenienses. «A un
hijo se le educa siempre, aunque sea po-
bre; a una chica se la expone, aunque se
viva en la opulencia» (1).

No serd negocio el criar los nifios pro-
pios, pero no sabemos qué ventaja se sa-
card de criar los extrafios. Los fil6sofos
se enconfraron con una costumbre esfa-
blecida por sus antepasados y de la cual
se habfan llevado el secreto al sepulcro.
De sus reflexiones, muy juiciosas por
cierto, no hay que hacer caso.

En el Japén existe la adopcién del yer-~
no. El hombre que no tiene mas que hijas
adopta un extranjero y le casa con una de
ellas. Los hijos de este matrimonio son
los herederos del abuelo (2).

Significacién primaria

En el traspaso de hijos, los padres ver-
daderos tenian que sacrificar sus senti~

(1) Laadopcién de adultos al exclusivo fin de
perpetuar el nombre e impedir la desgracia de que
se extinga el culto doméstico, aparece en el mds
antiguo derecho griego.

En China es tal el temor que sienten de no dejar
sutesién, que algunos maridos privados de ella in-
ducen a sus muijeres a fingirse encinta y van por la
noche con todo sigilo a buscar un nifio exp6sito, al
cual hacen pasar por hijo.

(2) Fusamaro Tsugaru: Die Lehre von der Ja-
panischen adoption, 1903.

11
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mientos naturales, y los adoptivo s, por el
contrario, habrian de fingirlos, sibien a la
larga el trato concluyera por hacerlos
efectivos, S6lo el miedo al parto ha podi-
do doblegar los sentimientos maternales,
induciendo a los matrimonios salvajes a
establecer una cooperacién para adoptar
y criar hijos ajenos.

Los gestos de adopcién conservan la
marca de fdbrica, pues simulan el parto o
la lactancia, y en cierto modo, e'los pro-
tocolizan la intencién de los fundadores
de esta costumbre de endosar las fancio-
nes infransferibles de la maternidad. Er-
doso todo lo irreal y forzado que se quie-
ra, pero real y efectivo para los que crefan
en €l.

Mucho han debido enmascarar la adop-
cién el egofsmo de ultratumba y la codicia
de los captadores de hereacias (1), pero

(1) Este interés ha hecho proliferar la adopcién
entre los Hovas de Madagascar. Allf la adopcién
es elenfantidsica, y no requiere otra formalidad que
la presencia de las familias y de testigos. El hijo
puede adopfar a sus padres para darles derecho

atin quedan testimonios vivos del sentido
original de la adopcién, que nosotros in-
fentamos reivindicar, anexionédndola al
grupo de los endosos del parto.

Si a la esposa de un bramén, que es la
aristocracia de la India, se le han muerto
uno o dos hijos al nacer o de poco tiempo,
cuando tiene otro, para ponerle a salvo,
llama a una mujer Koregarl, una paria,
sacrificando su inmenso orgullo de casta,
y la soborna con regalos para que coja
en brazos al chiquillo y le dé el pecho. La
Koregarl, se saca un anillo de hierro, lo
ﬁone en la mufieca de la criatura y en voz
alta dice: <Te llamards Koregaret». Le da
de mamar y le devuelve a la madre. Con
esta adopcién pone al nifio a cubierto de
las divinidades Koregares, que han sido
tan funestas para los hermanitos.

La adopcién en este caso es un endoso
del parto, para burlar a los espiritus que
malograron los anteriores. :
sobre la fortuna que el abuelo le legara a ¢l. Hasta

el Tesoro ha encontrado una mina en la adopci6n,
imponiéndole un fributo.
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CAPITULO XXVII

Animales y plantas son reproducidos por el comercio sexual humano

Los indigenas del Centro de Australia,
conservadores del totemismo en su ma-
yor pureza, en las ceremonias consagra*
das a incrementar la reproduccién del ani-
mal o de la planta totem, hacen ostenta-
ci6n de su desenfreno, practican el inter-
cambio de esposas y hasta el incesto, cas-
tigado severamente en la vida cuotidiana,
goza de ilimitada tolerancia en estas ex-
plosiones de lujuria.

Los primitivos son de una castidad in-
creible en su vida ordinaria—remitimos
para la prueba a nuestra obra sCeremo-
nias nupciales» —y en las bacanales de sus
fiestas de siembra no tratan de divertirse,
sino de enardecer las fuerzas reproducto-
ras de la naturaleza y multiplicar la espe-
cie animal o vegetal, patrona del grupo
totémico (1).

Ahora bien, si los aborigenes australia-
nos ignoran la finalidad del acto sexual,
como asegura la escueta de Frazer, ¢(de
dénde han podido deducir su eficacia ma-
gica sobre la reproduccién de animales y
plantas?

En China antigua, en las fiestas de pri-
mavera, los j6venes de clanes distintos se
emparejaban—respetando las leyes exo-
gémicas—y a estas bodas sin ceremonias,
estimulantes de la reproduccién de las
semillas, segufa una cuaresma sexual ri-
gurosfsima hasta el otofio; las parejas se
apartaban, respetando el embarazo de la
tierra.

En aquellos remotisimos tiempos, los
matrimonios chinos, formados por tales
usos, tenfan su acercamiento sexual en la
habitacién donde guardaban el grano y
las semillas, con el fin de que se operase
una induccién maégica reciproca, benefi-

(1) Van Gennep: Légendes d'Australie (en las
péginas LV a LVI se ocupa con aclerto de la signi-
ficacién de estos ritos sexuales.)

ciosa para la fecundidad de las esposas y
la germinacién de las semillas. En China
no parece que hayan conocido el totemis-
mo, pero en la época a que nos referimos .
hay que suponer en estado naciente la
creencia en concepciones y partos sobre-
naturales.

También entre los Bantd (cafres) del
Alfrica del Sur, las fiestas agrarias son
orgfas en que estdn permitidas todas las
licencias sexuales y no despiertan la me-
nor reprobacién ni el adulterio ni la obs-
cenidad del lenguaje porque ayudan a la
abundancia de la cosecha.

En ciertas tribus marroquies pasan una
noche del afio en completa promiscuidad
para influenciar los fenémenos de la vege~
tacién (1).

Los indios Pililes de América verifican
su unién ritual de suerte que coincida con
la deposicién de la simiente en la tierra.

Los thotigars de la India meridional, en
la época de siembra, alzaban alos bordes
del camino unas chozas de paja, donde los
esposos instalaban a sus mujeres y ellos
salian al camino a implorar a los tran-
seuntes: «Por el bien piiblico; por la abun-
dancia de pan> (2). '

(1) Laoust ha visto entre los Ida Oukensous del
Antiatlas una ceremonia, en e! curso de la cual dos
personajes de carne y hueso, esposos de una hora,
se unen ritualmente en la mezquita. Estos persona~
jes, mediante ritos y foérmulas, han sido puestos
previamente en relacién mégica con la cosecha fu-
tura. (Mots et choses berbéres, 1920).

(2) En los ritos agrarios de Europa sobrevive la
creencia en el poder fertilizante del acto sexual.

En Ukrania (Rusia) el dfa de San Jorge, el parro-
co de pontifical, bendecia las mieses y las parejas
matrimoniales se entregaban al amor en los cam-
pos. Los aldeanos de Alemaniay Holanda procu-
ran no dejar de tener trato con sus mujeres en los
campos después de la siembra.

En Golden Bough, de Frazer, se describen infi-
nidad de ritos agrarios. La 1.2 edicién de 1890 cons-
taba de dos voliimenes; la 2.% de 1890 de tres, yla
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Reproduccién de los
animales totémicos

Los Mandan y los Hidatsa, de América
del Norte, celebran en las fiestas de prima-
vera la danza del bisonte, para lo que em-
piezan por vestirse con pieles de este ani-
mal. Cierto niimero de bailarines repre-
sentan bisontes hembras, y uno, provisto
de un miembro viril artificial enorme, hace
de toro. Debe éste atraparlas a todas su-
cesivamente, y cuando ha desempeiiado a
conciencia el papel de fecundador, muje-
res y chicos le injurian, le tiran basuras y
acaban por ponerle en fuga. Mujeres y
chicos corren tras él, le alcanzan y cogen
por cansancio, y una casada le arranca el
descomunal postizo, y envuelto en hierbas
lo "llevan, con acompafiamiento de dos
matronas, al lugar.

En este ejemplo la cépula se verifica
enfre actores que representan animales,
pero son mds numerosas las ceremonias
cuyo rito central es el cumplimiento del
acto sexual por personajes de calidad. Es-
tas uniones no conducen a la conclusién
de bodas, estdn exentas de cardcler juri-
dico y quedan al margen de la vida moral.
Se cree que el comercio sexual estd dota-
do en ciertas condiciones (1) de poderosa
eficacia mistica sobre la propagacién de
animales y plantas. ¢(Es admisible que los
primitivos hayan atribuido a la unién del
hombre y de la mujer una influencia ferti-

3.2 de 1919 tiene doce. La traduccion francesa de la
2.4 edicion sc titula Rameau d'Or y data de 1903-
1911. El afio pasado comenzé la publicacién de la
3.7 en doce volumenes.

Frazer es un Balzac o un Zola de la ciencia; tra-
baja a lo'grande y su obra, como dijo The Times,
es la tragicomedia de la supersticion humana.

(1) Laidea fundamenta! de la casi fotalidad de
los ritos falicos, dice Van Gennep (Religion,
Moeurs et Légendes, 1908) es la creencia en una
relacién tal entre el hombre y la naturaleza, que si
aquél cumple solemnemente un determinado acto,
la naturaleza ejecutara forzosamente el mismo acto
y de esta manera el unirse ritualmente equivale a
fecundar la tierra.

lizante universal, salvo en lo que concier-
ne a la reproduccién de la misma especie
humana?

Los seres, cuya multi~
plicacién se provoca,
son tabd alimenticio

Caminamos de sorpresa en sorpresa.
Los animales y plantas que se complacen
en multiplicar los primitivos, por magia
mimética, son de su totem y no se les
puede' comer. Entonces ¢para qué los mul-
tiplican? Para los demds, contesta Frazer,
no muy convencido de que el mutualismo
se remonte a la prehistoria (1). Este esco-
llo que abria vias de agua en todas las
teorias, no ofrece peligro para la nuestra.
Porque nosotros hemos probado que el
primifivo no perseguia, al instaurar tales
costumbres, un plan de abastos, sino de
defensa contra los riesgos del parto, si
bien por huir de un peligro se metia en
otro.

Voy a conceder por un momento que
esas ceremonias ‘daten del perfodo preto-
témico, libre de restricciones alimenticias.
&C6mo se di6 el paso al estado totémico,
caracterizado por ellas? Schmidt, que ela-
bor6é una teoria completa del totemismo

(1) Es poco probable, dice el propio Frazer, que
una comunidad de salvajes se reparta los reinos de
la naturaleza en provincias, asigne a cada una una
banda partiular de magos, y ordene atodas estas
bandas hacer obra mégica en pro del bien comiin.
No es que no existan en Australia, pero las comu-
nidades cooperativas de magos tofémicos son mas
bien desarrollos del totemismo que su germen.—
Frazer: Observations on Central Australian Tote-
misn (Journal Anthropological Institute XXVIII,
281). .

R. Krelinger: Efudes sur I'origine et le develop-
pement de la vie religieuse: 1919, pag. 149. Con
gran decisién acoge Krelinger la idea de un reparto
de productores y le pone de base al totemismo, que

aunai i6 6
implicando la divisién de la tribu en cierto ntimero
de clanes, de los que cada uno es identificado a cier-
tas i i o El clan del ca-
soar serfa en la divisién del trabajo social el clan
de los productores de casoar.
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comercial (1), supone que los tabiis ali-
menticios fuvieron por objeto primero im-
pedir el despiifarro de materias comesti~
bles y su instituci6én se reforz6 por el he-
cho de denominarse el grupo—por auto-
designacién o designacién ajena—como
el animal que mas abundase en su territo-
rio. Sayntives, con su teoria dinamista,
supone que las interdicciones concernien-
tes al totem estén en relacion con el mana,
como fuerza mdgica o mistica (2), y Van
Gennep lo explica simplemente como una

(1) Wilhebm Schmidt: Die sociologische und re-
ligionsethische Gruppierung der australische
Staemme (Zeitschrift fiir Ethnologie, 1909, pagina
328).

Somlo: Der Gueterwerkehr in der Urge-
selischaft, 1909, ha demostrado que la vida econé-
mica de los australianos no es menos compleja que
la religiosa. Para este autor la organizacion totémi-
ca tiene por efecto regularizar el movimiento de los
bienes de toda indole, tanto en lo interior de cada
tribu como entre fribus diversas.

Paul Descamps: Les origines du fotémisme co-
llectif, 1927, defiende la tesis alimenticia. En Aus-
tralia, pafs de estepas pobres y hambres largas. se
precaven con tabiis alimenticios; en Arizona y Nue-
vo Méjico, paisés poco lluvioses, se escogen to-
tems de animales cuya aparicién indica humedad
(por ejemplo, larana) y su totemismo responde al
intenso deseo de que llueva; en Africa, la caza tan
lucrativa del elefante da origen a un totemismo co-
mercial curiosisimo, cuyo tipo es el clan de los ele-
fantes de los Baganda.

(2) Una de las principales ramas del arte magi-
co, dice Sayntives: La force magique (libro de
gran erudicion que frae la historia de la magia),

consecuencia directa de la nocién de pa-
rentesco reconocido entre los miembros
del clan y los de la especie, que hace que
todo mal causado al totem entrafie la ven-
detta y cua'quier utilizacién alimenticia no
autorizada constituya un caso de endoca-
nibalismo. Todo esto estd muy bien; pero
la cuestién de saber por qué el clan se
cree ligado a una espe.ie netural perma-
nece intacta. Este punto ha quedado sufi-
cientemente esclarecido en anteriores ca-
pitulos; aqui me cefiiré a recoger dos con-
clusiones:

1.2 Que los primitivos creen en la in-
fluencia de su vida sexual sobre los fené-
menos de reproduccién del mundo animal
y vegetal. Esta creencia, madre de los
ritos agrarios y del carnaval, ha tenido
otras derivaciones, sobre las cuales no
han fijado su atencién los autores y tienen
su importancia. De ello hablaremos en la
segunda parte de esta obra.

2.2 Que los primitivos creen también
en la influencia de los animales y de las
plantas sobre la generaci6n humana. Esta
creencia, antitética de la anterior, ha ser~
vido de base a la teoria concepcional del
fotemismo.

consiste en utilizar el fuego, el aire, la tierra y el
agua para acrecer las fuerzas mégicas individuales
y colectivas. El hombre puede tomar la fuerza ma-
gica a clertos objetos, que son los fetiches, a cier-
tos seres, que son los totems.
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CAPITULO XXVIII

Resumen de la primera parte como introduccién a la segunda

Hemos estudiado el drama sangriento
del parto, mortal tantas veces, que los
Antimerina (de Madagascar) consideran a
la mujer encinta como muerta y la felici-
tan después del parto por haber resucita-
do (1). Nos entretuvimos acaso demasia-
do en la descripcién de las estratagemas
ideadas para defender a la parturienta del
cerco que se cree la ponen los espiritus
malvados. Lo necesitébamos para presen-
far nuestra feorfa del endoso del parto,
ajustando las piezas sueltas después de
haber desarmado el folklore de muchos
pueblos. En cambio, fuimos parcos al ha-
blar de las précticas desinfectantes y puri-
ficadoras, carentes de originalidad, y por
no perder marcha, dejamos- de abrir capi-
tulo a otras costumbres curiosas, tales
como el endoso de la fiebre puerperal,
que pertenece a otro lote de hechos, muy
conocido de los folkloristas: el fraspaso
de las enfermedades a los , ve-
getales y cosas in das (2).

(1) Van Gennep. Tabou et fotémisme & Mada-
gascar, 1904.

(2) Mucho antes que existieran cuentas corrien-~
tes y el cheque representara fortunas, casas, tie-
rras, efc., pensé la humanidad que era posible cam-
biar de mano las propiedades inherentes a las per-
sonas y cosas; p. e., traspasar al hombre la forta-
leza del érbol o a éste la enfermedad del hombre.
En Arabia cuando hay peste se pasea a uri camello
por toda la poblaci6én para que recoja la plaga y se
le estrangula en lugar sagrado, desembarazdndose
asf de la epidemia. En Malasia construyen una
barquichuela y la cargan de arroz, tabaco, huevos,
etcétera. La ponen vela, y un hombre invita con voz
estentérea a las enfermedades para que se embar-
quen y se vayan,

Entre los Baganda el hombre de la medicina con-
fecciona una imagen en arcilla del enfermo; un pa-
riente restriega esta imagen contra el cuerpo del
paciente y después entierran aguélia en el camino o
la ocultan entre la hierba, confiando en que alguien
tropiece o la pise y se lleve la enfermedad. Como
allf es un delito contagiar las enfermedades —y con-
viene decirlo para que se vea andan méas adelanta~
.dos esos salvajes que nosotros—al que sorprenden
enterrando una de esas figuritas le cuesta la vida.

Pondremos un ejemplo.

En Tlemcen encierran un pollito negro
en la habitaci6n de la parturienta para que
cargue con la fiebre puerperal, y después
que la mujer da a luz sacan al volatil y le
sueltan en el barrio judio. (Se sobreen-
tiende que no pueden ver a los judios.)

Al Sur de la isla de Célebes, la mujer
que siente los primeros dolores del parto,
pone su alma en seguro, confidndosela al
médico o a la comadrona (1), quienes la
guardan preciosamente (el alma va en un
instrumento de hierro cualquiera) porque
si la perdieran no podrian devolvérsela a
la parida ni cobrar la cuenta! La mujer se
cree tan segura como el capitalista que
tiene su dinero puesto en un Banco.

La noci6n de impureza que envolvia a la
madre y al hijo en la antigiiedad cldsica
(Apolo de Delos y Asklepios de Epidauro
expulsaban a las parturientas de sus do-
minios), ha debido nacer del temor que
infundia el parto. Euripides pone en labios
de Medea, la heroina del teatro griego, esta
frase: «Los hombres dicen que dentra del
hogar nuestra vida estden seguro, mientras
ellos combaten coa lalanza. Eso no es
verdad. Yo preferirfa tomar. parte en tres
batallas que dar a luz una sola vez.»

Los metodistas de la etnografia acaso
se escandalicen de la desenvoltura con que
hemos usado el método comparativo, sin
respetar los padrones culturales; las sin-
gladuras velocisimas del pensamiento nos
permitieron juntar continentes separados
miles de leguas y épocas distanciadas por
miles de afios; mds adrede lo hicimos para
acreditar la universalidad de nuestra teo-
ria del endoso del parto, pues como dijo
el egregio fil6sofo Ortega Gasset en una
de sus conferencias, «cuando se trata de

(1) Matthes. Ethnologie van Zuid Celebes, 1873,
pag. 54,
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una verdad fandamental no hay que bus-
carla por los rincones, porque entonces si
que es una verdad localizada, parcial. Las
verdades bdsicas se encuentran en todas
partes.»>

* ¥ ¥

Al comprobar el paralelismo entre las
creencias y supersticiones relacionadas
con el parto de distintos pueblos, voldba-
mos libremente sobre las barreras que
separan las culturas, sin temor al tiroteo
critico de los guardadores del orden me-
todolégico, ni a estrellarnos en el absurdo.

&Qué falta haré sacar el padrén cultural
de los babilonics de hace cuarenta siglos
y de los islefios de Mortlock (Micronesia)
contempordneos nuestros, para advertir
que el Lukaisonup, espiritu negro, cubier-
to de pelo y de aspecto repulsivo, al cual
achacan los iltimos las desgracias de los
partos, tiene un aire de familia con /abarfu,
la enemiga feroz de la natalidad babil6ni-
ca? No es mds necesario el casamiento
previo de culturas para identificar la cos-
tumbre de Roma antigua, de defender la
puerta de la alcoba de la-parturienta un
hombre con garrote, con la existente en la
mencionada islilla, perdida en el océano,
de guardar a la parturienta toda la noche
seis hombres con antorchas encendidas.

&Qué importa la diversidad de sus cul-
turas para reconocer que la parturienta
taoista (1) y la islandesa usan el mismo
amuleto: la piedra del rayo?

En Corea la mujer que ha dado a luz
tiene que esconderse de los rayos del sol
de veintiuno a cien dias; y en la Costa
noroeste de Nueva Guinea, a millares de
leguas de viaje maritimo, se sefiala la mis-
ma precaucion, prolongada varios meses.

En algunos pueblos de Francia se ata a

(1) He aquf dos invocaciones taoistas al usar la
piedra del rayo: <Lo mismo que el Rayo, elemento
poderoso e irresistible, hiende el seno de la nube
para cambiarla en agua, que abra el seno de esta
mujer encinta y la procure el alumbramiento». Ofra
dice: <Nosotros, dioses del Ministerio del Trueno,

la cintura de la parturienta la cuerda de la
campana de la iglesia y se dan varios
toques; pues bien, en Marruecos el foulard
que se lia en la cabeza la parturienta es
atado, mediante una ofrenda de plata, al
asta del pabellén de ruegos de la mezquita.
En uno y ofro caso se hace un llamamien-
to supremo a las potencias celestiales.
Las mujeres romanas, al acercarse el

Estatua de arenisca, de dos mefros de altura, halla-
da en las ruinas de un templo de San Agustin (Co-
lombia). Del bajo vientre sale una cabecita humana.
Representa un parto. <La expresién es horrible; pa-
rece como si fodas las facciones se hubieran dis-
tendido bajo la impresién de insufrible dolor, cuyo
agudo grifo casi se percibe, tan acabada es la expre-
sién del conjunfo», dice Cuervo.

parto, sacrificaban a la diosa Juno Lucina
una cerda embarazada. Las egipcias tenfan
de protector del parto al hipop6tamo (1)
por su vientre imponente.

No es necesario apurar mds las compa-
raciones. La imaginacién del hombre ha
tenido necesidad de resolver los mismos
problemas en todas partes y es natural
que llegara a soluciones semejantes. Ma-~
rillier lo ha dicho: «<Nada mds monétono
que las creaciones de la imaginacién pri-
mitiva, pues parecen de un confin a otro
perpetuas réplicas unas de ofras. Los mi-
tos de todos los salvajes de la tierra pare-

ay wi Die Amulette der Alfen &Egyp-

ordenamos a la mafriz que se abra, sin
Y que prontamente salga el fruto de sus entrafas>,

fer, 1910.
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cen fragmentos de una misma mitologfa y
todos los cuentos son variaciones de los
mismos temas que se encuentran en todas
partes idénticos...>

En los pueblos salvajes en que estd im-
plantado el comunismo y el individuo es
anulado por el clan, la muerte de una par-
turienta alcanza resonancias mucho ma-
yores que en las tribus donde la solidari-
dad se circunscribe a la familia. En el
centro de la isla de Célebes, cuando una
mujer fallece de parto, todas las que estdn
en edad de tener hijos se bafian en el rio
para purificarse. El espiritu de la mujer
recién fallecida ird indtilmente de puerta
en puerta, porque todas las mujeres al
terminar la ceremonia entran en sus casas
por la ventana.

* % ¥

En dos teorias hemos encuadrado todas
las creencias, costumbres y supersticio
nes relacionadas con el parto. Una de
ellas amplia a la estatuaria (1) la covada
que hasta aqui se tuvo por exclusiva del
hombre y la otra generaliza el endoso del
parto a la tierra, el agua, las piedras, los
astros, los animales y las.plantas. Es
posible que no hayamos acertado en la
designacién genérica de estas costumbres,
pero nos ha parecido- preferible la palabra
endoso que la de encubrimiento, las dos
valen para el caso, y con cualquiera pode-
mos hilvanar de un modo provisional los
retazos de folklore, para vestir una teoria
nueva.

Con ella explicamos de soslayo el ori-

(1) Hemos sido tan moderados en las referen-
cias de estos monumentos, que nos ha desbordado
en un articulo publicado 1 enla

Revue Scit dando por repr

del embarazo infini de anti-
guas, que p por ser i n de esteat
pigia.

Piensa estfe autor que eran amulefos destinados
a favorecer la maternidad y asegurar un embarazo
y un parto felices.

Los egipcios tenfan estatuillas de gata prefiada,

Regnault.—Les races humaines prehistériques
m'etaient point pyges.— Revue Scientifi
que, 1932,

gen del totemismo sin recurrir a una su-
posicién tan temeraria como lo es pensar
que los pueblos tfotemistas ignoren la
causa de la concepcién. Creemos mds ve-
rosimil suponer intencionada esa ignoran-
cia, y asi no hay contradiccién con la
creencia antfpoda, segtin la cual los actos
de generacién humana fomentan la repro-
ducci6n de los animales y plantas totémi-
cos. Si en las teorias nominalista y con-
cepcional de los origenes del totemismo—
que son las que estdn en candelero—la
toma del nombre de los animales y plan-
tas se deja a la casualidad o al capricho—
siempre resultard que este capricho o ca-
sualidad es una incégnita disfrazada, y
que se fraslada de sitio el nudo de la difi-
cultad, pero sin desatarle. En nuestra teo~
ria, la toma del nombre esta perfectamente
justificada por el interés de encubrir el
parto y que no sean los hijos al nacer de-
nunciantes de la madre ante los espiritus.

Por otra parte, se adapta a toda la es-
cala de totemismos y pseudo totemismos,
pues ya se sabe que no coincide el de los
Nueva Guineanos con el de los Amerin-
dianos ni con el de los Bantu. Por la obra
de Frazer «Tofemism and Exogamy>,
verdadero Corpus de documentacién et-
nografica, desfilan todas estas formas dis-
tintas de totemismo, y como dice un criti-
co muy agudo, <hasta los més aguerridos
en confradicciones etnogréficas sienten
vértigo>. Resulta de ese formidable trabajo
que ni los tabis alimenticios, ni la regla-
mentacién de la exogamia, ni la herencia
del totem, ni los ritos de iniciacion, ni la'co-
munién totémica, ni las marcas totémicas,
son caracteristicos del totemismo; todos
estos elementos de detalle pueden faltar y
no.queda en firme mds que la férmula
vaga de una relacién totémica entre grupos
humanos y grupos de animales o vegetales.

La teoria expuesta por nosotros puede
explicar el arranque de esas relaciones
totémicas, complicadas mas tarde por la
laboriosidad imaginativa de los pueblos
totemistas.
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No sospecharian ciertamente los inven-
tores del endoso del parto que sus descen-
dientes darfan a estas ceremonias apara-
tosas, de engafia espiritus, por haberse
impregnado de religiosidad al pasar de -
unas generaciones a oftras, tanto crédito

89

Como supondrd el lector, no son sepa-
rables las creencias, costumbres y supers-
ticiones de la madre y del hijo; los enemi-~
gos de aquélla lo son también de éste, y
las précticas acreditadas en la defensa de
la parturienta se aplican a la proteccién

L T
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La covada entre los Miao-tze (China). Dibujo de un indigena. Representa al padre
acostado con el rorro en brazos y fuera de la casa a la madre frajinando come si
fal cosa.

qgue sobre ellas fundarian sus creencizs
en la generacién extrshumana de sus hi-
jos. Wiindt dice en su Efica que siempre
que ahondamos en la busca de los orige-
nes de una costumbre o de un rito, nos
encontramos con mofivos distintos de los
que constitfuyeron mds tarde su razén de
existencia.

& ok ok
Vamos a dar un gran viraje, dejando

airds el inferés de la madre para ocupar-
nos preferentemente ‘de los hijos.

del recién nacido. No obstante, las varian-
tes infroducidas tienen interés suficiente
para emprender su estudio; sin contar que
hubo un terrible antagonismo entre la ma-
dre y el recién nacido, al que se deben
muchas costumbres y supersticiones ma-
quilladas hermosamente por el tiempo.

La division de la obra obedece a conve-
niencias del método que hemos adoptado
para la presentaci6n de las materias. Se
gana en claridad, y ya procuraremos ori-
llar el inconveniente de tener que repe-
tirnos.

12
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CAPITULO XXIX

Los primitivos han sido
difamados

Los quincalleros de la sociologia car-
garon a la cuenta de la perversidad de los
salvajes la practica del aborto. No hacian
sino seguir la moda traida por la escuela
anfropolégica italiana, que deslumbré a
nuestros mayores como ahora nos des-
lumbra el psicoanalisis, pues para atorni-
llar la teorfa del criminal nato, justificando
un salto atrés de millares de afios, era
preciso hacer delos salvajes unos pigmeos
morales, y en efecto, para pintarles el alma
se tomaron los colores mas sombrios de
la paleta pintoresca de los viajeros.

" La sociologfa moderna ha rehabilitado
a los primitivos; honestos, monégamos,
amantes de los hijos, religiosos y- dulces
de cardcter. Ignoramos si su rehabilitador
el Padre Schmidt (1) se habrd corrido en
el peso de sus bondades; ya en otro vai-
vén de criterios Rousseau esculpi6 un sal-
vaje de confitura; mas el Padre Schmidt
es un principe de la etnografia y como di-
recior de «Anthropos» se ha erigido en
guia de una legién de misioneros, que
contestan sus encuestas, y son tantos los
informes que recibe del mundo salvaje que
su dictamen vale por el que pudiera dar
un jefe de policia sobre la moralidad de
costumbres de un pueblo.

Moralidad increible de
los pigmeos

Los andamanes, negritos de Filipinas,
pigmeos y bosquimanos, son las marcas
mfnimas de cultura que han llegado hasta
nosoiros, y se distinguen por la dulzura
de sus costumbres (2); e! aborto no le

(1) Die Stellung der Pygmaen volker, 1910,

(2) No conocen las fierezas de la lucha por la

it ia; ni rinas ni icidi No son antrop6~
tagos, ni cazadores de hombres; no tienen escla-
V08, no hacen sacrificios a sus dioses.

El aborto criminal

practican. Hay que subir unos cuantos
peldafios de la civilizacién para encontrar-
le practicado en vasta escala.

:En qué capa cultural se
propagoé el aborto?

En China se anunciaban piblicamente
los abortivos; en los tiempos de decaden-
cia de Roma, la coqueteria, el miedo a
marchitarse, exigian inexorablemente el
sacrificio de la vida que se estaba for-
mando para prolongar las apariencias de
la juventud o mentir las de virginidad (1).
El teatro romano hablaba del aborto como
de la cosa més natural del mundo.

En un tramo intermedio hay que buscar
los origenes del aborto criminal y no es
menester empeorar la fisonomia moral de
los salvajes, porque el aborto no es para
ellos ni para nuestras seudo virgenes ofra
cosa que un medio de sobreseer el proce-
so que instruye la matriz, en el cual podia
recaer un fallo condenatorio de los espi-
ritus malvados o de la opini6n piblica;
igual temen a los primeros los inciviliza-
dos que a la segunda los civilizados. Con
el feto se hace desaparecer la pieza de con-
viccién del parto (2).

Si hay una mujer que se sacrifique por
sus hijos, es la esquimal. Han de tener
diez, quince afios y todavia su madre los
lame amorosamente como una gata y les
da el pecho cuando regresan de una expe-
dicién de pesca. Pues esa mujer tan ma-
draza, con un mango de escoba se golpea
el vientre embarnecido para abortar y re-
sueltas a consumar el aborto se hacen una

(1) Ovidio tuenta que las grandes sefioras de
Roma, contrariadas porque sus maridos las habian
privado de la libertad de pasear en coche, no sélo
les negaron el débito conyugal, sino que las emba»
razadas se juramentaron para abortar y no darles
véstagos a sus esposos.

12} Dicen que Aspasia de Mileto fué la prime¢ra
que propuso el aborto con un fin terapéutico.
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operacién de alta cirugia (1), valiéndose
de una costilla de foca muy afilada, cuyo
borde cortante envuelven en cuero, y que
ellas saben alejar o poner en su sitio por
medio de un hilo.

Las mujeres kunis procuran con bebi-
das eaguardentosas no tener hijos los tres
o cuatro primeros afios de matrimonio (2).
Las viejas cuidan que esta regla, transmi-
tida de padres a hijos, se cumpla con ri-
gor, recordandcla venga o no a pelo en
sus conversaciones cuoiidianas.

Los formosanos no consienten lleguen
a término los embarazos de sus mujeres
hasta que hayan cumplido freinta y seis
afos.

Los partos mds peligrosos son los pri-
meros y contra todos sin disfincién, se
presenten bien o mal, emplean el remedio
heroico de sacrificar al hijo para salvar a
la madre.

Origenes de las restric~
ciones del aborto

Mds importancia tiene averiguar el ori-
gen de las medidas de restriccién del
aborto.

Las gestantes que pretenden eludir los
riesgos del parto pagan a veces con la
vida sus maniobras abortadoras. Esto
tenfa que provocar una contraindicacion
seria, sobre todo de las reincidenc‘ps que
pueden costar caras

Miedo a los derrama~
_mientos de sangre

" Ya hemos dicho que la sociologfa ha
tenido due rectificar sus primeros juicios
sobre la moralidad de los primitivos. No
gozan vertiendo sangre, no la bebzn por
sabrosa venganze; al confrario, es tanio
el aprecio en que la tienen que no encuen-

(1) Reclus. Les primitifs, 1885.
(2) Schlimann. L'enfant chez les Kuni. (Anthro-
pos, 1911),

.
tran nada mejor que ofrecerle a sus dioses
y el temor que les infunde verla correr les
ha impuesto duras penitencias y ritos pu-
rificadores y expiatorios, cuando matan a
un enemigo o a un animal.

4Ha podido ese miedo dar origen a las
medidas de represi6n del aborto?

Levy Brulh sostiene que el primitivo
mira al feto de pocos meses como un
cuajarén de sangre (1) y las reglas son en
su concepto abortos de menos tiempo atin.

Invierte a nuestro juicio los términos del
problema, porque el aborto nunca ha pa-
sado de ser un hecho anormal, sobre todo
antes que la inteligericia reprodujera arti-
ficialmente ¢l fenémeno, y, en cambio, las
reglas se repiten con regularidad mayor
o menor durante toda la vida genésica de
la mujer. El aislamiento y reclusién de la
menstruante, cosfumbre general en el
mundo salveje, fué decretado por la mujer
misma, presa de dolores y frastornos ner-
viosos que mudan su facies espiritual tales
dfas. Creemos haberlo demostrado cum-
plidamente en nuestra obra E/ origen del
pudor, como también probamos que los
matrimonios infantiles se han inspirado
en el tratamiento preventivo de las reglas
mediante embarazos anticipados. El abor-
to venia a cortar ese paréntesis de tran-

(1) ¢En qué se funda esta asimilacién del feto
expulsado prematuramente y la sangre catamenial?
Levy Brulh cita a los papuas Sinagoloio (Mueva Gui-
nea), los cuales creen que el feto de tres o cuatro
meses no es mas que sangre y sus huesos no estan
formados. Los esquimales piensan que el embrion
s sangre espesada; los koeboes de Sumatra ni si-
quiera eso; para ellos el embrién de menos de tres
meses es agua; después se hace sangre.

En apoyo de esta creencia menciona el sistema
que usan las mujeres kakaua para abortar, el cual
consiste en darse tajos en el vientre, codos, mufie-
cas, rodillas y tobillos para desangrarse y que no
pueda formarse el feto.

También aduce los cuentos y leyendas de naci-
miento de los nifios de un coéagulo de sangre. En
una leyenda de los indios del Sudeste de Ameérica, -
una mujer encuentra un poco de sangre, la aparfay
la cubre; poco después levanta la tapa y encuentra
un nifio. Levy Bruhl. Le surnaturel et la nature
dans la mentalité primitive, 1931,
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quilidad sexual que disfruta la mujer y es
natural reaccionara contra su primera de-
cisién de interrumpir el embarazo, por
creerlo conveniente a su plan de oculta~
ci6én del parto, pues tampoco la convenia
restaurar los derrames periGdicos de
sangre. .

En defensa de nuestra opinién podemos
alegar los casos en que la sociedad sal-
vaje no castiga la comisién del aborto,
sino su clandestinidad (1), porque se falta
a los ritos purificadores y expiatorios. De
un modo paralelo, la menstruante que no
cumple estos ritos es castigada, porque
expone a las personas que la rodean, a
los enseres que usa, a los alimentos que
toca y a la tierra que pisa, a las impure-
zas y maleficios de su estado. No se cas-
tiga, pues, ni la menstruacién ni el abor-
to, lo que se hace es adoptar medidas de
defensa social contra las calamidades que
pueden provenir de esos estados. Y en
suma, la conveniencia del aborto se vié
confrarrestada por la de prorrcgar el em-
barazo, suspensor de las reglas.

El miedo alos espiritus
de los fetos

Los espiritus de los nifios nacidos
muertos entran en la categoria de los sui-
cidas y ajusticiados, a quienes se supone
viralentisimos por el rencor que almace-
nan al verse imposibilitades de disfratar
las delicias de la vida.

En Java y Célebes, el espiritu de estos
fetos malogrados, no va al mundo de los
muertos, y se les considera como mal-
hechores errabundos por la tierra. En Java
adoptan la forma de saitamontes. En Su-
matra (alrededores de Padong), les agra-

(1) Los cafres consideran una maldicién para su’
pais que una mujer aborte y se lo tenga callado
para ahorrarse los ritos purificadores. Los esqui-
males castigan a la abortadora que se calla por no
sufrir las penitencias—restricciones numerosas—
recluyéndola en una cabaiia aislada, a la que quitan
las pieles y suele morir de hambre y frio.

cian con la forma de rana, y creen que
ataca los 6rganos de generacién del hom-~
bre. Sin duda las muertes causadas por los
abortos, provocados o espontdneos, hi-
cieron estas ma'as famas.

Se produjo un circulo vicioso: El miedo
a los espiritus de las mujeres muertas de
parto, aconsejaba el, aborto, y éste, a su
vez, creaba nuevos espiritus vengativos,
tan temibles como los otros porque tam-
bién producen la muerte de la madre.

El aborto y las malas
cosechas

En muchos pueblos existe la creencia de
que la mujer embarazada influye por ma-
gia simpdtica en la prefiez de la tierra y
de las hembras de los animales (1).

Los cafres se separan de sus esposas
estériles porque dan mal ejemplo a las
tierras de su esposo, que se vuelven in-
fecundas. Acaso fenga un abolengo pare-
cido el refrdn que dice traen los nifios al

- nacer un pan debajo del brazo.

En una de sus notables obras, Levy
Bruhl atribuye un origen mistico a la di-
visién del trabajo en los pueblos primiti-
vos. El hombre apechuga con las labores
rudas de roturacién, pero no pone mano
en la siembra ni en la recoleccién. Le exi-
me de las labores campesinas su incapa-
cidad sexual; por brios que ponga, la tie-
rra, trabajada por él, se resiste a dar fru-
to; a la mujer, en cambio, le ayuda enor-
memente la magia del sexo. En Borneo
hasta se van a dormir al campo, cuando
germinan las semillas, para estimular su
fecundidad. En Togo las gestantes llevan

(1) En Rameau d’Or se demuestra con gran co-
pia de ejemplos la influencia de las mujeres encin-
ta sobre el resultado de las cosechas. Los bavaros
y austriacos creen que si se ofrece el primer fruto
de un érbol a una mujer embarazada, al afio si-
guiente el arbol se recargard de fruto. En Siria,
cuando un arbol no da fruta, el jardinero pide a una
mujer embarazada que afe a las ramas una piedra,

fmbolo de la on que deja i pli
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habitualmente sobre la cabeza un saquito
que contiene diversas muestras de frutos
<para recordar, dice Levy Brulh, que lo
mismo que ella da a luz, debe dar su fruto
la tierra que estd labrando» (1).

Es concluyente el didlogo que sostuvo
el Padre Gumilla con un indigena del
Orinoco, a quien reprochaba por no ayu-
dar a ia mujer en las labores de! campo.
«Ti no entiendes de esto, padre. Fijate en
que las mujeres saben dar a luz y nos-
otros no. Lo que ellas siembran fructifica,
porque saben pedir hijos y hacer parir a
los granos que siembran».

Las relaciones mégicas entre las emba-
razadas y el campo sembrado, hubieron
necesariamente de crear un ambiente hos-
til al aborto. Por de pronto sustrajeron
este acto del interés individual, para si-
tuarle en el plano mds elevado del interés
colectivo. La colectividad es la que tenia
que promulgér los tabiis represores. Y en
ello no podia estar mdas interesada. Por-
que la mujer que malogra el fruto de su
vientre, por magia simpética echa a per-
der los frutos de la tierra. Los africanos
del Sur creen que si una mujer aborta'y
quema el feto, produce los vientos t6rri-
dos ‘que secan el pafs. Los Creeks del

(1) Enplena civilizacién se encuentran fésiles
de estas antiqufsimas creencias.

En Prusia occidental la reina del trigo, es decir,
la iiltima en abandonar la siega, finge ser presa de
los dolores del parto. Se coge un chico que se de-
clara suyo, y fajado como un crfo le llevan metido
en un saco a la granja. .

En Bulgaria aiin se fabrica con la 1iltima yerba
una muiieca, que visten de mujer'y llaman reina del
trigo. Después de pasearla por la poblacién, la
echan al fuego y esparcen sus cenizas por el cam-
po. En la alta Bretafia, esta mufieca lleva ofra den-
tro, que representa el nifio en el seno de «la madre
yerbas.

Mannhardt. Antike Wald-und Feldkulte, aus
norde uropoeischer Ueberlieferung erlaiitert,
1877. (Este libro descubri6 el fil6n de ritos agrarios,
que Frazer ha explorado en sus obras intensiva-
mente).

En Bretaiia, Chlna, etc., se despedaza en los ri-
tos agrarios la imagen arcillosa de una vaca o de
otro animal prefiado de cachorros.

Bajo Mississipi y los Batsore aislan y se-
cuesfran a la abortadora hasta Ia luna nue-
va en que se purifique.

Legislacion contra el
aborto

Las leyes antiguas debieron tener sus
prodromos, imposibles de descubrir, en
costumbres y creencias parecidas a las
que hemos descrito. ’

Las leyes sumerianas, descubiertas hace
muy pocos afios, que han eclipsado en anti-
giiedad y mérito a las Xl tablas y a la ley
sdlica, pasmo de nuestros mayores, pre-
vefan en el delito de aborto la intencién y
el accidente; la pena es de 20 sicles de
plata en el primer caso y 10 en el segundo.
El Cédigo babilénico no hace esta distin-
cidn y establece otra més importante; si el
aborto provocado causa la muerte dela
mujer, se mata a la hija del agresor; sino,
éste paga 10 sicles.

La ley hitita (1) gradia la pena por lo
avanzado del embarazo. Tratdndose de
una esclava, la tara es uniforme: cinco si-
cles.

La ley mosaica reproduce la distincién
del Cédigo Hamurabi (2), pero con san-
ci6n distinta. Si la mujer fallece, el culpa
ble es castigado a muerte; en otro caso,
los érbitros fijan la cuantia.

En Grecia, las leyes antiguas enmude-
cen (3). Hay que llegar a Licurgo y Sol6n
para encontrar penalidades contra el autor
del aborto. Los médicos se adelantaron
en humanidad a los legisladores griegos,
aunque €stos hayan echado la fama, y en
el juramento atribuido a HipGcrates y exi-
gido a los médicos, éstos se comprome-
tfan a no provocar abortos (4).

(1) Fredericq Hrozny. Code Hittite provenant
de I'Asie Mineure, 1922.

(2) Cucq. Le Code Hamourabi.

(3) E. Verrier. L'avortement criminel chez les
anciens (Revue Scientifique, 1-1884, pag. 790.) Rene
Moutin. L’avortement chez les anciens, 1919.

(4) Johannes llberg. Zur gynakologischen Et-
hitk der Grieschen (Arch. fiir Religions, 1910). De-



RELACIONADAS CON EL NACIMIENTO 97

De los fil6sofos griegos, més vale no
hablar; las razones econémicas que Mal-
thus habfa de invocar siglos mds tarde
para abogar por la limitacién de los naci-
mientos, les dictan frases acerbas contra
la crianza de los hijos naturales.

En Roma no se castigé el aborto crimi-
nal hasta 200 afios después de Jesucristo,
bajo el reinado de Septimio Severo. El
motivo que se invoca es el interés del ma-
rido, a quien se priva de posteridad. No
se reconoce el derecho a la vida del nifio.
La pena era deportacién y confinamiento
en una isla o trabajos forzados en las
minas. Si parecia la mujer que habia su-
ministrado el brevaje, se la condenaba a la
tiltima pena. No se prohibia el uso de abor-
tivos (1).

En el Tai-ho-ritsu (Cédigo japonés del
siglo VIII), el embarazo motivaba el endul-

fiende la moralidad de los médicos griegos, de an-
tes de la época imperial, contra la acusacién de ha-
ber legitimado el aborto.

(1) Nuestros tltimos reyes visigodos Leovigildo,
Eurico y Chindasvinto, castigaron con dureza el
aborto, para impedir se diera carpetazo a las faitas
de castidad. El interés por los nifios, seguia
ausente.

El Fuero Juzgo condenaba a muerte a la mujer
libre o sierva que matare a su hijo después de na-
cido o antes de nacer, tomando yerbas para abor-
tar. «Si el juez no la quisiere matar ciéguela, y siel
maride se lo mandé hacer o lo consintié, debe su-
frir la misma penas.

zamiento de las penas. La embarazada
nunca era llevada a la cércel; se la dejaba
en libertad provisional y no cumplia su
castigo hasta pasados treinta dias del
alumbramiento.

En Francia, el Tribunal del Terror no
guillotinaba a ninguna mujer durante su
embarazo. :

:Se adelanta o se
atrasa?

La legislacién que pasa por mds avan-
zada, la soviética, ha quitado a la comi-~
sién del aborto el cardcter de delito con
que se le estima en casi todas las legisla-

“ ciones vigentes. Los legisladores rusos

creyeron—las mismas ilusiones se hacen
los partidarios de la reglamentacién det
juego y de la prostitucién—que el aborto
legalizado perderia su fuerza expansiva y
se contendria en cifras mds bajas que de-
clardndole ilegal. Indudablemente les ha
salido al revés, porque las estadisticas
acusan el aiza de abortos legales practica-
dos en Leningrado: 32.523 el afio 1927;
53.262 en 1928, y 67.000 en 1929; es decir,
del 21,83 por 100 ha subido a 36,61 por
1.000. Y como consecuencia de esta liberali-
dad, decrecen pavorosamente las cifras de
natalidad: 24,7 por 1.000 en 1927; 22,6 en
1928, y 21,9 en 1929,
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CAPITULO XXX
El infanticidio

Enla sociedad cristiana, el nifio tiene
derecho a la wvida;la ley le protege y la
opinién :cubre de oprobio a la madre in-
fanticida. No ha sido siempre asi; en los
albores de la civilizacion, el pequefiuelo
no tenfa derecho a la vida.

Algunos dioses mitol6gicos, son infan-
ticidas. Uranos, hunde sus hijos en las en-
trafias de la tierra; Cronos, devora todos
cuantos le depositan sobre las rodillas;
Laios, mata al hijo que tuvo con Yocasta; a
Perseo, le arroja al mar su abuelo Acrisios.

A tales dioses, tales costumbres. Los’

griegos de la antigiiedad podfan condenar
& muerte a sus hijos a cualquiera edad, y
Sol6h no les coarta ese derecho cuando
8e trata de recién nacidos. Para pensdrse-
lo-despacio disponia el padre griego del
novenario del parto, dias -que tardaba en
celebrarse la ceremonia Anfidromia, en la
cual se comprometfa a educar a su hijoy
renunciaba al derecho de matarle.

‘Se mata a los nifios in~
termedios

‘Dos reglas crey6 hallar Brough Smyth
(1) a la costumbre tan extendida entre los
salvajes de matar los nifios intermediarios:

1.* La necesidad de traslados conti-
nuos (esta premisa inutiliza la aplicacién
de la regla a los pueblos que no sean né-
madas) entrafia el espaciamiento de los
nacimientos, porque la madre no puede
llevar mds que un nifio a la espalda, y el
padre tiene que llevar las armas. Hasta
que el primer nifio es bastante fuerte para
soportar la marcha de una etapa, o sea
hasta que tiene seis o siete afios, no dejan
vivir un segundo hijo. De ah{ que maten a
los intermediarios y a los gemelos.

2.2 La imposibilidad de confeccionar

(1) The aborigenes of Victoria, 1878.

caldos de cereales, obliga a prolongar la
lactancia materna hasta una edad relativa-
mente avanzada. Entre los aborigenes de
Victoria (Australia), el destete se hace.a
los cinco o seis afios.

Descamps (1) nos da la contraprueba.

Los pueblos cazadores que por su con-
tacto con europeos disponen de caballos,
como los comanches y pampeanos, no es
raro que la madre lleve dos o tres bebés.
Lo mismo puede decirse de los pastores
némadas que disponen de buenos medios
de transporte. Y de los pueblos sedenta-
rios que cultivan cereales. .

Otra contraprueba: los pueblos recolec-
tores de granos propios para la confeccién
de caldos. Pero ya advierte el propio Des-
camps que casi fodos evolucionaron ala
agricultura y faltan testimonios de pueblos
que utilicen en grande los granos silves-
fres,

Los tres primeros hijos

son los que se matan

o los unicos que se
' conservan

Los indigenas de las islas Tahiti, Ma-
rianas, Marquesas, Marshall, Sandwich,
etcétera, acostumbran a dejar con vida los
tres primeros hijos. A partir del cuarto, la
misma madre los estrangula, y la que se
enternece y falta a este deber social ya
sabe le cuesta su expulsiéon de la buena
sociedad y que le pongan el mote, alii
-infamante, de «paridora de hijos>.

En ofras islas proceden al revés; ma-
tan a los tres primeros hijos y respetan
la vida a los restantes (2).

(1) L’etat social des peuples sauvages, 1930, y
La natalité chez les primitifs (Sociedad de Antro-
pologia de Paris, 1923).

(2) Williams afirma que cada vez que se daba

-muerte en las islas de Sociedad al fruto de una



RELACIONADAS CON- EL NACIMIENTO-

Dias aciagos paranacer

Decary ha estudiado la costumbre de
matar los nifios nacidos en dia aciago.
Los Merina tienen dos meses enteros fu-
nestos (los llaman fady), que son el sexto
y el noveno; por lo general, en Madagas-
car consideran aciago para el nacimiento
el jueves; los Sakalaves atribuyen la mala
reputacién de ese dia a que muri6 de parto
la hija de un cacique; el chiquitin, causan-
te inocente de la muerte de su madre, fué
abandonado (1).

Desde 1884 empezaron a corregirse es
tas béarbaras costumbres, y lo que se hace
ahora en la tribu Mahafaly cuando nace
un nifio en jueves, es consultar a los
oraculos si debe ser abandonado en una
termitera o confiado a gentes de buena
voluntad. En ofras tribus se somete a una
ordalia- al nifio que nace en dfa aciago;
esta prueba temeraria consiste en dejar al
nifio a la puerta del gran establo para que
los animales al salir en tropel le atrope-
llen; si por un verdadero milagro ninguna
vaca le pisotea, el chiquillo ha conjurado
ya su mala estrella (2).

La desgracia de nacer
hija

En Beluchistan ahogan en leche a las
nifias recién nacidas; los todas de la India
no conservan mas que a la mayor (son
polidndricos y asi aseguran la pluralidad
de maridos); los Hak-ka, de Cantén, firan
a la basura a las dos terceras partes de
las nifias que nacen (3), etc., etc.

&A qué obedece el sacrificio de nifias?

3

unién la madre resp iba
en categorfa hasta que, por litimo, lograba un ran-
go proporcionado al numero de infanticidios con-
sumados que la permitfa desde entonces dejar con
vida a los hijos que tuviera.

(1) Decary. Les infanticides rituels chez quel-
ques tribus de Madagascar (Sociedad de Antropo-
logfa de Parfs, 1923 y 1929).

(2) Los Toda, tribu muy primitiva de la India,
practican la misma ordalia con los recién nacidos.

(3) Cuando una mujer Hak-ka da aluz sucesiva-

Hipétesis insostenibles

Seria pueril atribuirlo, como queria-Mac
Lennan, a la escasez de alimentos y al
desprecio de sus aptitudes, impropias para
la guerra. Se comprende cerrasen las bo-
cas que comen; pero las que. lactan, ¢éa
santo de qué? Las sequfas, el empobreci-
miento. del suelo, la despoblaci6n: de las
selvas, obligan al primitivo a levantar el
campo y a establecer sus reales en comar-
ca menos desvastada. Porque la escasez
podemos conjeturarla hoy que manejamos
las estadisticas de producci6n y consumo;
para el salvaje es un hecho consumado, el
castigo de los espiritus. Habria que reco-
‘nocer se pasaban de listos los salvajes al
deshacerse de las nifias por la inseguri-
dad de contar con medios de mantenerlas
el dia de maifiana. En la isla de San Mar-

. tin, en la época de su descubrimiento, los
indigenas robaban mujeres y criaban para
la matanza la sucesién que con ellas tu-
vieran. Cito este caso, para que se vea
cuanto simplifica el problema de las sub-
sistencias, entre antropé6fagos, el exceso
de poblacién.

No es més defendible el supuesto de
que desatendiesen a las nifias por ser
menos capaces de bastarse a sf mismas y
de contribuir con- su trabajo al bienestar
general. Las primeras agricultoras no re-
cibieron ayuda efectiva sino de las hijas.
La vocaci6n irresistible por la caza solta-
ba a los varones de las faldas de sus
madres, y con su ausencia acaso ellos
mismos se desheredasen. En nuestros
adolescentes germina idéntico deseo de
correr aventuras, huir de la casa paterna,
llevar vida némada, como si quedase en la
sangre levadura de ese pasado remotisi~

mente a varias nifias, la familia la cree endiablada,
y considera encarnacién del diablo la chica que
viene al mundo. Después de muchos exorcismos
se mata a la criatura a puntapiés, o a pedradas, o
se le rompe la cabeza contra la pared, acompaian-
do esta accién de imprecaciones y blasfemias para
alejar de una vez al diablo,
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mo. El hecho es que la propiedad, no
como dominio de la tierra, sino como
ensefianza del cultivo, se fransferia por
linea femenina. {Por qué habian de matar
a las chicas si eran las que hacian com-
paiifa a la madre y la heredaban?

Levy Bruhl sostiene que los salvajes
matan a los recién nacidos del sexo feme-
nino para correr el albur de que vuelvan a
nacer con el sexo cambiado. Esto deja sin
explicar la razén de la preferencia por el
sexo masculino.

No es mds convincente la opinién que
tiene valedores entre los soci6logos de que
los salvajes sacrifican las nifias por bien de
paz, para evitar pendencias con las tribus
que quieran, llegada su mocedad, raptar
las. Sobre que cruzdndose de brazos y de-
jando hacer, mas tendrfan ganado para la
concordia que para la discordia, 4c6mo
no tiran el grano més tentador que las
mujeres? ¢Pero acaso necesitan botin para
sus trifulcas? La renuncia de todos sus
bienes no conseguirfa consolidar la paz,
que es la vida: del enemigo, y su carnz
apenas vestida, lo que muchas veces se
disputa.” Consideraba Starcke muy ané6-
malo que no se crien nifias por miedo a
que las roben, y, por otra parte, se pre-
tende aumentar su nimero quitdndoselas
a otras tribus. Habria que admitir que la
que guarda sus hijas es bastante podero-
sa, y, por consiguiente, las tribus faltas
de mujeres no podran proporciondrselas
por ser menos fuertes, lo que aumentaria
su decaimiento y ocasionaria su extincién,
como probé Spencer (1).

(1) Descartamos muchas hipétesis del género
pueril. Ratzel sostenia que los bramanes matan las
nifias al nacer para evitarse la ignominia de tener
que casarlas con un joven de casta inferior. {Qué
necesidad habfa d2 matarlas si tienen buena salida
en el servicio religioso? Piy Margall pensaba que
los indigenas americanos no se resignaban al ayu-
no sexual y apenas concebian frabajaban por ma-
lograr el fruto de sus amores; tampoco explica el
trato desigual alos dos sexos, puesto que son im-
pedientes por igual de los goces sexuales mientras
dura la lactancia; otros dicen que los judfos se
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Distinta acogida que
se hace a los recién
nacidos

Poseemos inniimeras pruebas de la dis-
tinta acogida que se hace a los recién na-
cidos, segiin cual sea su sexo. La mujer
que pare hija no sabe c6mo volver a su
cabaiia (1), su marido coge una estacay la
muele a palos; en el caso mejor, la des-
precia. A veces, en el huracdn de su ira,
comete el infanticidio por su mano (entie-
rra viva a la nifia, como hacian los érabes
antes de Mahoma). Estando reservadas
las alegrias y los festejos para los naci-
mientos de varones (en castellano tene-
mos un refrén muy despectivo: parir tarde
y parir hija), parece, al primer examen,
que es el padre quien sentencia a muerte
a la nifia, y en caso de apiadarse la ma-
dre, se convierte en cjecutor (2). Pero en
la época de su poderio (matriarcado), no
tuvo por qué aceptar la madre los fallos
de su esposo, que ni siquiera se recono-
cia padre de la criatura y dejaba a su cufia-
do usurparle las consideraciones debidas
a la paternidad. Por otra parte, la psicolo-
gia tiene por averiguado, en el carifio que
experimentan los padres por los hijos, la
influencia de las distinciones de sexo, me-
nos explicita en estado de vigilia que en
suefios. Al apartarse los salvajes de esta

apenan cuando les nace una hembra, porque pien-
san en la dote que habrén de darlael dia que se
case, etc., efc.

(1) Moulieras ha visto en algunas ftribus marro-
qufes que el nacimiento de los nifios se anuncia con
disparos de fusil y se celebra con sacrificios, y el
de las nifias gracias que se repartan frutas y pan a
los amigos.

Todavia en Saboya toca la campana grande
anungiando el bautizo de un chico y la pequeia el
de una nena.

Cuando nace la segunda nifia en una casa esla-
va, la llaman Stana, que quiere decir «ya basta».

(2) Browne. Infanticide, its Origin, Progress
and Suppression, 1853.

H. Perrone-Capano. Infanticidio ed esposizione
d'infante nei popoli selvaggi.—Rivista di psichia-
tria forense 11-1899.
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ley psicolégica, nos dejan sospechar coac-
ciones del medio, es decir, de las ideas
sugeridas por la equivocada apreciacién
de los fenémenos fisiolégicos ligados al
sexo femenino.

Es indudable que la mujer se descalificé
con sus terrores. Su escondite voluntario

durante las reglas, se convirti6 en prisién

por impureza. Todo trato carnal con ellas
obliga a précticas purificadoras. Es l6gico
que al reconocer el sexo de los seres que
dé a luz, el prejuicio social la obligue a
cargar la mano cuando se frata de hem-
bras, impuras por sf, ademds de impuras
por su madre. Las parturientas jadias do-
blaban la cuarentena de cama cuando ha-
bian puesto en el mundo una nifia; aterra-
das por lo que considerarian un castigo,
prolongaron voluntariamente su postra-
ci6n en los primeros tiempos y en el acer-
vo de las tradiciones qued6 como un cas-
tigo real lo que empez6 siendo ilusorio (1).

Mas también pudo ser dictada la eleccién
de victimas por el deseo de mantener la
debida correspondencia sexual con los
dioses; los de la fase matriarcal eran del
sexo femenino y era natural se les sacrifi-
case victimas de su sexo (2).

Vida por vida; la del hijo
es sacrificada para sal~
var la del padre

Steinmetz con su incomparable erudi-
ci6én etnogréfica ha probado que entre los

(1) Cuando la esquimal de la bahfa de Hudson
da a luz un nifio, estd reclufda seis meses. No
puede comer mas que foca o morsa, y hasta en el
té necesita poner un hueso de foca. Si el nifio fa-
llece, ha de doblar la reclusién, y lo mismo. si nace
nifia. Es, pues, tan impura la nifia viva como el nifio
muerto.

(2) Stengel. Elcolory el sexo de las victimas
en Grecia(Neue Jahrbiicher fiir Philologie CXXXIII).
A los dioses chtonicos y a los muertos, victimas
negras; a Helios, se sacrificaban victimas blancas.
A Zeus y Hera, se sacrificaban victimas de su mis-
mo sexo; para ofros dioses no se hacfa distin-
cién,

salvajes alcanza gran desarrollo lo que
entre los romanos se llamé «patria potes-
tad», que es un poder de vida y muerte.
El padre romano podia infligir castigos
corporales a sus hijos; casarles con quien
quisiera; dar en matrimonio la hija de su
hijo; pronunciar el divorcio de sus hijos;
pasarlos en adopcién a otra familia; ven-
derlos. Apaches, botocudos, beduinos, sa-
moyedos, efc., tienen, como antiguamen-
te le tuvieron los romanos, el derecho de
vida o muerte sobre los hijos.

Este derecho habia difuminado dulce-
mente las negruras de un pasado horrible,
en el cual el padre aseguraba su propia
vida sobre la cabeza de su hijo. Decia
Polo de Oadergardo hablando de los anti-
guos peruanos: «Si los héchiceros o sor-
tilegios por sus suertes o agiieros, afirman
que habfa de morir algiin enfermo, no du-
daban de matar su propio hijo».

Hasta mediados de la Edad Media du-
raron los sacrificios humanos en Escandi-
navia y un rey de Upsala sacrificé sucesi-
vamente a sus nueve hijos para prolongar
su vida.

En ciertas ftribus del Africa austral,
cuando una mujer, cuyo marido murié en

la guerra, se casa por segunda vez, se

acostumbra a matar al primer hijo que ten-
ga la esposa, sea del anterior o del nuevo
marido (1) para que no les ocurra nada a
los padres.

Entre los Sakalaves de Madagascar, si
enferma uno de los padres en la semana
siguiente al nacimiento de un nifio, se con-
sidera éste peligroso y es confiado a otra
familia. (Es de suponer que antiguamente
no andarian con estos melindres.)

Pondremos una escala de atenuaciones.

El fidjiano se corta la falange primera
del dedo anular cuando ve a sus padres
enfermos; y si este sacrificio no les alivia
se amputan més falanges.

En Nueva Zelandia, la persona tabuada
toca a un nifio y toma de sus manos el

(1) Post: Giurisprudenza efnologica, 1906,
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alimento y la bebida; el hombre queda
libre'y el nifio con tabi para el resto del
dfa.

Entre los Khyens de la India, dos per~
sonas destinadas coactivamente a ser ma~
rido y mujer, pueden librarse de su obli-
gacién con la promesa recfproca de que
sus hijos contraerdn matrimonio. Y sien
la segunda generacién el matrimonio no
se efectiia, puede redimirse con la misma
promesa, pero pagando el doble. Sien la
tercera generaci6n el matrimonio tampoco
se celebra, }a pena se triplica. Con la ter-
cera generacién se extingue el derecho al
matrimonio coactivo.

Cuando en un incendio un hitita salvaba
a ofro y perecfa victima de su abnegacién,
I& persona salvada habfa de dar uno de
sus hijos a la familia del salvador.

Unos hermanos se sa~
crifican por otros

En Palestina, en la tierra santa de
Gezer, se ha encontrado un cementerio de
recién nacidos enterrados en vasijas de
barro. Tan s6lo dos esqueletos son de
mayorcitos de seis afios y con sefiales de
cremacién. No es una sepultura comiin;
son los primogénitos ofrecidos a una di-
vinidad (1). Estas inmolaciones reales
datan del siglo VIII antes de nuestra era, y
representan el pago de un fributo a la
muerte para liberar la restante progenitu-
ra. No puede negarse que los primogéni-
tos han conquistado con su sangre sus
derechos de mayorazgo.

El derecho a la vida obtiénenle unos
hermanos a costa de otros; se suele muti~
lar a la familia en sus primeros vastagos,
pero no faltan casos en que los menores
son sacrificados para que vivan los ma-
yores.

Poinssot y Lantier, descubridores del
santuario de Tanit, en Cartago, el afio

(1) Nielsen: Die altarabische Mondrereligion
und die mosaische Ueberlieferung, 1904.
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1924, dicen: «Del examen de estos lugares.
resulta que durante siglos, de un modo
regular, han sido ofrecidos a la divinidad
nifios pequefios (1). Ni los altares ni las’
estelas han sido erigidos por grupos; no
llenaron el recinto sagrado sino poco a
poco, cada exvoto conserva su cardcter
propio y es distinto del vecino. Por nin-
guna parte hemos encontrado entierros
colectivos o monumentos fabricados en
serie. No puede tratarse de sacrificios hu-
manos ofrecidos en nombre del Estado y
con un fin de salvacién piiblica. En.los
santuarios de Cartago y de Moytsé, nos
enconframos en presencia- del viejo rito
sirio palestino de ofrenda del primogénito,
que los padres iban a quemar ante los be-
tilos de los -santuarios. Este sacrificio de
los primogénitos persistié durante foda la
dominacién cartaginesas.

Segtin relata el Mahabharata, libro sa-
grado de la India, el rey-Somaka no tenfa
sucesién de sus 100 mujeres. Por fin ia
tavo de una de ellas, y deseando tener méas
pregunté al sacerdote qué ceremonia habia
de hacer mediante la cual pudiese llegar a
ser padre de hasta 100 hijcs. Inmole a su
hijo, le contesté6 el sacerdote. Asi lo hizo,
arrojdndole al fuego y las demés mujeres
sintieron el olor del humo que les hizo
concebir.

Es evidente que en este caso el incum-
plimiento del sacrificio del primogénito
era castigado por los dioses con la infe-
cundidad de las cien esposas. Vemos ope-
rada la proyeccién al mundo de los dioses
de las ideas que tenian los antepasados
sobre el valor redentor de estos infantici-
dios.

Motivos primarios del
infanticidio

Estudio minucioso requieren las causas
primeras del sacrificio de los nifios. Yo he
creido encontrar dos: 1.° En los partos

(1) Nifios recién nacidos y menores de fres afios.
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dificiles la muerte del feto puede ser salva-
dora para la madre. Este hecho fisiol6gico
cierto, le razona el primitivo como una
permuta de victimas y saca de consecuen~
cia el ofrecer la vida del hijo en compen-
sacién de la de la madre. 2.° El propésito,
ya apuntado, de anular lo, actuado en el
parto con la supresi6n violenta de la cria-
tura. Por comparaci6n con las solteras
que dan a luz ahogando sus quejidos y
abandonando el crio a la puerta de una
iglesia o en el torno de la Inclusa, pode~
mos conjeturar el estado de dnimo de la
parturienta primitiva, que experimenta tan-
to o mds temor a los espiritus que aquélla
a la opini6én del mundo.

El psiquismo femenino no se deshizo
aiin de sus antiguos miedos y furores (1).

(1) A fuer de imparcial aportaré las pruebas que
se han dado de que esas impulsiones furiosas se
producen hasta en los animales. Burdach hareunido
varios casos de este género; perros, gatos, presas
de furor contra sus pequeiiuelos inmediatamente
de parirles. Wittcke observé idéntico furor en una
vaca, pero se le pas6 en unas horas. <El nifio pue-
de ser matado, dice Eusebio de Salles, antes que
la voz de la naturaleza haya vibrado en las entra-
fias maternales quebrantadas por el dolor; la razén
perturbada no ha comprendido su deber, sino cuan-
do es tarde para obedecers. E. Menault. L’amour
maternel chez les animaux, 1874. ). Tur. Surla
perversion de I'instinct maternel (Bulletin Scienti-
fique de France, 1903, pag 477).

Marcé. Traité de la folie des femmes enceintes,
1858. Doctor Alex Paris. Folie des femmes en-
ceinfes, des nouvelles accouchées et des nourri-
ces, 1897.
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La crénica judicial (1) tiene tela cortada en
los raptos melancélicos del puerperio,
cuyes impulsos irresistibles al infanticidio
ganaron la benevolencia de los cédigos
penales modernos. Masmo puedo dar cré-
dito a las teorfas de intoxicaci6n gravidica
y puerperal, porque desde que-hubo partos
ha debido haber toxinas y no se sabe
hicieran malas a las madres sino a partir
de cierta época de la historia. Las ideas
infanticidas podrén ser .aguijoneadas por
tales toxinas, no lo niego, pero se produ-
jeron con absoluta independencia, y su
obligada simultaneidad .establecié las ac-
tuales concordias, que no responden a una
amistad antigua, sino fntima. En prueba
de que la idea infanticida no secuestraba
el cerebro de las madres con el imperio de
un fenémeno téxico, .diremos que hubo
una época en que las nifias eran las iini-
.cas victimas y se atenian, ademés, en los
partos miiltiples, a reglas dictadas por la
supersticién. La fisiologia no hace distin~
ciones en los partos que dejen sospechar
el sexo gue tendrad el feto. No es mds apa-~
ratoso y temible el alumbramiento de hem-
bras que el de varones y las toxinas no
-es de suponer estén mdas enteradas sobre
este particular que los comadrones: cum-
plen su misién a ciegas y no se sabe acon-
sejen peor en el caso de nacer nifias. Lue-
go ninguna razén fisiel6gica abona-el-ex-
terminio de éstas.

(1) E. Bourdon. L'infanticide dans les legisla-
tions anciennes et modernes, 1897.
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CAPITULO XXXI

El abandono, atenuante del infanticidio

Abandono en el agua

Se ha querido ver una ordalia, esto es,
un *peritaje mistico de la legitimidad del
nacimiento en la costumbre que tuvieron
en la antigiiedad los galos de tirar los
recién nacidos al rio (1). Si las ropillas
por embolsar aire le servian de flotadores,
el nifio demostraba la perfecta honradez
de su madre; la idea de comprobar la legi-
timidad del nifio con esta prueba femera-
ria, hubo de incubarse en las interpreta~
ciones de tan casuales salvamentos; pero
el impulso inicial de la madre fué ahogar
a la criatura para que no quedaran sefiales
del parto.

E! desarrollo de los sentimientos huma-
nitarios fué dando probabilidades de sal-
vacién a los nifios tirados al rio, se les
metia en cestas flotantes que podian en su
largo recorrido ser vistas por gentes mi-
sericordiosas. Asf entraron en la vida los
héroes de la antigiiedad.

Sargon 1, fundador de Babilonia, fué
abandonado en un cofre a las olas del
Eufrates, pero en la desembocadura del
rio el jardinero AKkki le sac6 del agua,
adopténdole por hijo.

Por el mismo patrén estdn cortadas las
leyendas del nacimiento de Edipo, Péris,
Perseo, Pelias, Ciro, Hércules, Sigfredo,
Lohengrin, Moisés, etc. (2).

(1) Glotz. L'ordalie dans la Gréce primitive,
1904.

(2) Rank, adepto de Freud, en su obra Der My-
thus von der Geburt des Helden, 1908, analiza los
mitos de nacimiento de estos héroes. Asegura que
todos han sido construidos con arreglo a este es-
quema. El héroe es siempre hijo de un alto perso-
naje, generalmente de un rey. Su nacimiento es
impedido por algiin obstaculo; por un voto de cas-
tidad, por la esterilidad prolongada de la madre o
la separacién de los padres. Durante el embarazo,
un oréculo o un suefio advierte al padre de un dafio
que le amenaza, y éste decide matar al nifio que va

Al fin los sentimientos maternales triun-
faron. El nifio fué tirado y recogido inme-
diatamente.

Los chibchas, de América, meten al re-
cién nacido en una cesta y le tiran al agua.
Inmediatamente salen nadando detrds de la
barquichuela algunos Indios, y cuando la
ponen a salvo miran siestd mojada por
dentro, pues ven en la caladura un presa-
gio de desgracia. Y lo es, porque un pe-
quefio refraso en el salvamento de la cria-
tura hubiera sido su muerte.

Rastros mitolégicos
de esta evolucién

Esta evolucién sentimental ha dejado
rastros en la mitologia. Recuérdese lo que
dijimos de las ninfas; estas divinidades
del rio tuvieron pésima reputacién en los
tiempos més remotos; mataban a los nifios.
Los que las dieron esa mala fama eran
los verdaderos culipables porque arroja-
ban los nifios a las aguas. Mds tarde las
ninfas se vuelven protectoras de los nifios.
Homero las llamaba bazukolpoi (las de
senos hermosos) porque se creia que
amamantaban a los nifios todo el tiempo
que tardaban en acudir los hombres a su
socorro. Otra falsedad, naturalmente, que
refleja el cambio operado en los senti-
mientos. Al rio ya no se le pide que mate
al nifio, sino que le transporte a los bra-
zos de un padre de adopcién. El rio ha

a nacer. Generalmente se le mete en una canastilla,
que se deja a merced de las aguas. Pero llega a la
orilla, le recogen gentes obscuras, le amamanta un
animal, y, ya mayor, vuelve a encontrar a su padre
y recobra su rango.

Desde luego, se advierte el interés de explicar la
crueldad de los padres de un modo satisfactorio
para las generaciones criadas con sentimientos més
humanitarios.
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déiada de ser cruel, porque el nifig es
embalado en un cofre salvavidas.

Abandono en el suelo

&Conocéis la leyenda turdetana de Gar-
goris y Abidis? Era el primero rey de los
Canetes, y, avergonzado de la deshonra
de su hija, mand6 que expusieran a las
fieras a su nietecillo. Pero ellas le criaron
con su leche. Ordendé entonces que selo en-
tregasen a perros hambrientos, y tampoco
le hicieron dafio. Arrojado al mar, éste le
escupié a la playa, y una cierva presentd al
punto sus ubres al inmatable chiquillo.
Después de tantos parricidios frustrados,
el monarca le reconoci6 de su sangre y
heredero. Abidis es un grajo que se viste
con plumas de otros héroes, por concen-
traci6én de leyendas que tienen de comiin
el abandono de los hijos y la conmisera-
ci6n de las fieras. Las generaciones cria-
das con sentimientos humanos no podian
concebir en sus antecesores el abandono
de los hijos, sin causa que lo justificase,
y agregaron esta parte a la leyenda, y no
teniendo tampoco fe en la misericordia de
las fieras, miraron como milagro el com-
portamiento supuesto de éstas. El ser tan
milagrosamente salvado estaba predesti-
nado a reinar, y a su reinado se adjudica-
ban todos los progresos anénimos, cuanto
habfan aportado las generaciones prece-
dentes, uncir los bueyes al arado, lanzar
la semilla al surco, etc. Apartadas las ca-
pas de aluvién, queda el macizo sentimen-
tal primitivo, rocoso, el despiadado aban-
dono de los hijos.

Evidentemente, el abandono supone un
progreso sentimental. Las almas sensibles
no gustaban de ejecutar el encargo de ma-
tar a los nifios; los diez asesinos enviados
para matar al hijo de Labda, se volvieron
sin hacerle nada, desarmados por una
sonrisa de la criatura. Ya dijo Lucrecio en
un verso célebre, que los gemidos de los
recién nacidos ensefian a los duros hijos
de la tierra la compasién por los débiles.

Muestras de interés por
el nino abandonado

En Grecia (1) el nifio era abandonado
de madrugada, porque dejandole toda la
noche a la intemperie habria muerto de
frio antes de llamar la atencién y ser
recogido; le exponian en sitios frecuenta-
dos (hip6dromos, puerta de los templos o
grutas sagradas); le fajaban para evitar el
peligro de un enfriamiento rédpido; le me-
tian en una cesta en forma de zapato o en
marmitas de arcillas, como se ofrecfan las
primicias a los dioses domésticos; le car-
gaban de amuletos de suerte; le ponfan
ramas de olivo conjuradores de la desgra-
cia; y el encargado de abandonarlos, vol-
via sobre sus pasos para comprobar la
suerte del nifio. La hija real de Erechtea
colgé al cuello de su hijo serpientes de
oro macizo y hasta los méds pobres deja-
ban sobre el nifio abandonado alguna
muestra de interés.

Un tanto por ciento elevadisimo de cria-
turas morfan de hambre y de frio o a den-
telladas de perros y cerdos, y con ser tan
lastimoso este fin, era preferible a la des-
ventura de que les recogieran esclavistas,
celestinas o mendigos, los cuales reco-
rrian como traperos los lugares habituales
de exposicién para ftraficar con aquellas
basuras humanas. jPobres nifios! O se
les lisiaba para pedir limosna, o se les
desconyuntaba para servir de diversién a
la plebe o se les destinaba a la esclavitud
o a la prostituci6n (2).

(1) También en Roma, el padre fenfa derecho de
vida o muerte sobre su hijo, y al nacer uno, la co-
madrona lo dejaba en el suelo; si el padre queria
conservar la criatura, realizaba el follera infantun,
Jo levantaba entre sus manos al aire e invocaba a la
diosa Levana; en caso contrario, le dejaba en fierra
y le mataban por estrangulamiento o sumersion o
le dejaban cerca de la Columna lactaria. El que
recogfa a un nifio abandonado y le alimentaba, ad-
quirfa el derecho de paternidad.

(2) En el siglo XVII San Vicente de Paiil visité
en Paris una casa-asilo de nifios, a la cual iban las
sifiliticas con la prztepsién de curarse transmitien-

"
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Horrible era la suerte que aguardaba a
los expésitos; poquisimos encontraban
amor paternal en sus adoptantes; sin em-
bargo, al abandonarles, sus padres se
hacian la ilusién de que vivirfan felices y
hasta de recobrarles cuando fueran mayo-
res. El encuentro del nifio abandonado es
uno de los temas favoritos de la comedia
griega.

Motivos a que se atribu~
ye el abandono

Las solteras que habfan dado un mal
paso, parfan solas y sin mds confidente
que la desgracia y el misterio. Llevaban a
exponer el fruto condenado de sus amores.
Sin embargo, en las leyendas griegas, las
heroinas protegen sus bastardos contra la
c6lera homicida del abuelo.

. do su enfermedad a un nifio y los viejos con la de

rejuvenecerse bebiendo la sangre de nifios.
Este cuadro de horror es de todas las épocas.
El eminente pediatra Mart{nez Vargas hab!a de los
il frr idos al enviar los
recién nacidos a las aldeas inmediatas a una gran
ciudad, para que allf una indigestién en verano o
una bronquitis en invierno produzcan una muerte
natural sin dar ocasién a que se aplique el Cédigo.
Berzosa fustiga a los industriales sin entrafias que
sujetan a los chiquillos a penosos trabajos. En los
cotos minercs y en las ftintorerias, dice Berzosa,
adquieren aneniias graves y enfermedades de los
rificnies con aspecto repugnante de leprosos o ava~
riésicos; un ejército inmenso de obreros liliputien-
ses deshollinan chimeneas; palidos, ojerosos, es-
queléticos, mueren viclimas de la antracosis o de Ia
tisis negra; en los barcos, menores de doce afios
trepan a los palos y mueren tisicos o despanzurra-
dos. ;Y a un siglo que ve esto le ha llamado Elena
Key el siglo de los nifios! Inglaterra hubo de supri-
mir el seguro para menores de cinco afios. (A que
no adivinais? Pues porque muchos de ellos—horror
da estamparlo—eran sacrificados por sus propios
padres para cobrar la prima de muerte. En Polonia
y Moscii se descubrieron fabricas de ciegos y muti-
lados. En ltalia, con aparatos de hierro y caperuzas
se vuelve cheposos a los chicos, se les retuerce las
extremidades como alambres, revistiendo su osa-
menta con un poco de pellejo, transformando los
bebés humanos en asquerosos endriagos. ¢Para
qué seguir? Ya veis que los sentimientos compasi-
vos no han podido tomar la delantera alos paterna-

- lesy servirles de molde,
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Los autores antiguos reconocen que el
contingente mayor de expésitos salia de
los hogares honrados; eran hijos de ma-
frimonio, mandados exponer por su pa-
dre, que desconfiaba de su legitimidad.
Esta explicaci6n es inadmisible. Antes de
los Antoninos, el marido tomaba su deci-
sién mucho antes de venir el nifio al mun-
do, y si dudaba de ser el progenitor tenfa
que dudar de la fidelidad de su esposa.
&Por qué no tomaba ninguna medida con-
tra la supuesta adiltera e indagaba quién
era su cémplice, para casfigar'e por la
afrenta recibida? ¢Es l6gico que eguarda~
ra con paciencia a que naciera e! nifio que
le escarnecia para vengarse en é|?

No son mds convincenfes las razones
econ6micas. Aristé6teles y Platén aconse-
jaban el aborto voluntario y la exposicién
sistemdtfica para impedir que los nifios su-
pernumerarios constituyeran un dia la cla-
se de ciudadanos famélicos y evitar la ve-
nida al mundo de seres indignos, obra de
las tinieblas y de la lubricidad. Por miedo
ala pobreza aconsejaba Hesiodo el hijo
tnico; y por amor excesivo al primogéni-
to, cuyo matrimonio menguarian los her-
manos segundones, se exponfa a éstos.

Por qué motivo se
sustituyé el infantici~
dio por el abandono

El abandono es un simple derivado del
infanticidio, y lo que interesa es averiguar
el motivo de que se renunciara a esta bér-
bara costumbre para adoptar aquella otra.
Los romaénticos de la historia, género
Condorcet, creyentes en ¢l progreso senti-
mental del hombre, se figuraban tener la
clave de esa tenue dulcificacién en las cos-
tumbres; pero el cotejo del infanticidio con
el abandono, al modo que le practican en
Laponia (cortan la lengiiecita de los pe-
quefiuelos abandonados en el bosque para
no oir sus gemidos), no acusa el menor
indicio de progreso sentimental.

No serfamos veraces ni justicieros afri-
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buyendo la sustitucién del infanticidio por
el abandono a una reactivacién del senti-
miento maternal, como el que tratan de
estimular en las Maternidades obligando a
la parida a permanecer unos dfas junto a
su hijo. El decaimiento del infanticidio
reconoce una causa no sentimental: el
miedo al almita del nifio matado al na-
cer (1).

En China, cuando un nifio estd agoni-
zando, se las componen de modo que su
houen (alma), al abandonar el cuerpo, no
conozca la familia del difunto. Para ello se
apoderan del infeliz moribundo y le arro-
jan al agua, le entierran o le abandonan en
un paraje oculio. El que conduce al ago-
nizante no sigue la linearecta, sino que
va haciendo eses con objeto de que el
houen se despiste y no encuentre la casa
donde se albergaba (2).

Cuando fallece de muerte natural un
nifio de feta iroqués, se le ponen en la
mano unos pedazos de ropa empapados
de leche materna, para que el espiritu del
nifio no moleste a su madre, quien pasa
unos dias presa de un miedo terrible.

En las sociedades primitivas, todo el
que derrama sangre—sea de persona o de
animal—necesita purificarse. De ofro mo-
do, su accién le traerfa desgracia y su fra-
to seria esquivado por los aprensivos.

En el Hércules furioso de Euripides,
Heracles es un excomulgado, que tiene
que purificarse en el extranjero, por haber
dado muerte a sus hijos.

En la tribu Kathiawar, de América del
Norte, para purificar a la familia, se llega
el sacerdote a la habitacién donde se co-
meti6-el crimen, cubierto de una capa de
estiércol de vaca y allf guisa y come los
manjares que le entrega la familia, toman-
-do por su cuenta el infanticidio.

El abandono deja al ejecutor en la incerti-

(1) EnIndonesia estan convencidos de la ma-
lignidad de las almas de los nifios muertos al na-
cer, que no disfrutaron de la vida.

(2) -Delaplace. Misiones de China. (Revista Ca-
télica XXIII, pég. 168.)
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dumbre de que muera el nifio. o sea recogi-
do, y le dispensa deritos purificatorios; por
afiadidura, traspasa la responsabilidad de.
la muerte del expuesto a los espfritus de la
selva o del rio, que siendo todopodero-
s0s, no lo han impedido.

El abandono carga la
responsabilidad del in~
fanticidio al azar

Los kclariens de Bengala no matan a
las nifias, sino que las dejan algunas pro-
babilidades de salvacién para cargar la
responsabilidad de su muerte a los dio-
ses. Los padres pintarrajean de-rayas
rojas y negras a la recién nacida y la me-
ten en un puchero nuevo, que tapan y
cubren de flores. Toman la direccién del
viento para buscar el sitio, donde hunden,
a medias, el puchero, y sacrifican encima
un pollito.

Los nacidos en dia
aciago

Un legado supersticioso recibe del in-
fanticidio su heredero universal, el aban-
dono. A los que nacen en dfa aciago,
sentenciados a muerte, se les conmuta
ésta por el abandono.

Antiguamente en China, los nacidos en
e! primero y quinto mes del afio y sobre
tedo el dia 5 del quinto mes, eran expues-
tos a peticién de sus madres (1). El padre
no tenia entonces mando en la familia. ~

En Madagascar, no hace un siglo, los
nifios nacidos en jueves eran implacable-
mente inmolados; un rey se propuso»abo-
lir esta costumbre y consiguié que los
nifios fuesen criados por familias amigas.
Por los padres ni pensarlo. Esto hubiera
sido demasiado salto. Esta evolucién estd
cronometrada por la historia; no es una
de tantas nebulosas que se intentan disi-

parcon hipétesis.

(1) Marcel Granet: La civilisation chinoise, 19"%),
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Los gallas de Africa (1), cuando un nifio
nace el mismo dia de la semana que su
padre, 1o consideran de mal agiiero, y por
no matarle, le entregan al ¢uidado de una
familia amiga (2).

Nifios de mala estrella

Firmicus Maternus, escritor del siglo VI,
en su obra Mathesis enumera las conste-
laciones estimadas por los romanos de
mal agiiero y que aconsejaban el abando-
no de los nifios nacidos bajo esta mala
estrella. Su lista comprende 40 casos.

El abandono en abre~
viatura, rito de naci~
miento

El gesto de entregar el recién nacido al
rio y el de recogerle tras una azarosa na-
vegacién en la cesta donde le embarcan
sus padres, ya vimos que se han soldado,
en interés del nifio y de sus progenitores,
que no quieren desprenderse de €I. Esos
dos gestos unificados constituyen un rito
de nacimiento, que sumariza el proceso
del abandono del nifio a las aguas y de sa
salvamento. Podfa faltarle equivalente al
gesto de abandonar el niiio en el bosque?
No, porque juegan cabalmente los mismos
intereses.

En China, donde tan frecuente es el
abandono de los recién nacidos que por

(1) Gorchon y Azais: Revue d'Ethnographie,
1926,

(2) Hoy se valen de algunas mafias para burlar
los dfas y horas aciagos.

Los antandroy, de Madagascar, que enterraban
vivo al nifio nacido en jueves, procuran ahora que
Ja mujer no d¢ a luz ese dia fatfdico, haciendo hasta
lo Imposible por retrasar el parto, sumergiendo a
la parturienta horas enteras en agua frfa.

Los antaisaka, de la misma Isla, lo arreglan me-~
jor. Untan al mago, que cambia la fecha... y recibe
un buey.

En los Vosgos (Francia), se afanan las comadro-
nas en adelantar o refrasar el parto para que no
ocurra ¢ntre las once y las doce de ta noche.
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todas partes ponen letreros prohibiendo
dejarles en aquel sitio, los padres no se
hacen cargo del nifio sin tenerle abando-
nado fres dias seguidos. Es el modo de
cumplir con los usos tradicionales sin
soltar el nifio. Del suelo no le levanta el
padre, como en Grecia ocurria, sino un
vasallo, es decir, una persoﬁn extrafia a
la familia y dependiente de elia, tal como
si el nifio hubiese ido a parar a la calle. El
abandono del recién nacido es total; ni
siquiera le dan el pecho, y los interpreta-
dores de este gesto no han examinado la
posibilidad de que sea una embriogenia
del infanticio y del abandono, una trampa
para conservar al nifio.

Por todas partes se va
a Roma

Esta evolucién no confradice nuestra
teoria del endoso del parto, sino que més
bien la complementa.

En efecto, dos intereses han luchado
frente a frente: el de la madre y el del hijo.
Cuando prevalecié el primero impuso hasta
el sacrificio del hijo. En interés exclusivo
de la madre se simulaba el parto de la
tierra, del agua, de las piedras, etc. Al des-
arrollarse el interés por los hijos, hubo
que reducir las précticas infanticidas a
simbolos. )

Los dos caminos convergen, porque los
dos intereses, cierto tiempo en pugna, vi-
nieron a compenetrarse, y hoy es casi im-
posible encontrar un rito de parto que no
esté mds o menos matizado de interés por
el hijo. Nosotros hemos tenido necesidad
de separarlos para hacer sua estudio met6-
dico; pero es evidente que si se bautiza al
nifio con el nombre de un animal, la
madre elude la responsabilidad de haberle
parido, y el hijo liega a creerse que hereda
‘la fuerza'y astucia de su falso ‘padre, y tan
preciosa se estima esta herencia que basta
param la vig b

ia de lacc e
cuando pierde su sentido -original.
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3Qué origen tuvieron las
cesdreas post-mortem?

Los soci6logos atribuyen a los antiguos
el propésito de salvar a la criatura en-
claustrada en el seno de su madre muerta
por medio de la operaci6n cesdrea. El
Talmud (1) y después Numa Pompilio en
la Lex Regia ordenan que los sacerdotes
abran el vientre de las moribundas que se
hallen en estado de gestacién. Los trata-
distas cristianos sostienen que la madre
estd obl'gada a sufrir la cesédrea cuando
no puede dar a luz natursimente, cuando,
a juicio del médico, sin dicha laparotomia,
la criatara no puede ser bautizada (2). Es
evidente que en esios casos prevalece ¢l
interés del hijo, pero en los pueblos salva-

(1) Rabbinowickz (La médecine du Talmud,
1881) que los di pr la
cesérea no sélo de animales o mujeres muerfos,
sino sobre vivas.

(2) Merkelbach: Quaestiones de Embryologia
-ef de ministratione baptismatis, 1927.

jes practican la cesédrea post-mortem, sin
importarles nada el hijo, en inferés iinica-
mente de {a madre.

Cuando la parturienta thay, de Cochin-
china, fallece antes de dar a luz, la familia
llama a un cirujano para que extraiga el
feto, por medio de incisi6n hecha al flanco
del cadaver. No se recurre a esta opera-
ci6n, dice Bourlet, para salvar en un in-
tento desesperado la vida del nifio, sino
para enterrarles por separado.

Asegura Frazer (1) que em Birmania,
cuando muere una mujer embarazada, se
separa a la madre del hijo y se tiene el
cuidadc de enterrarles aparte.

Un prejuicio andlogo parece inspirar la
brutelidad de las parteras musulmanas,
interesadas en sacar al feto, aungue re-
vienteia madre, para lo cual trajinan sobre
el wienire de ésta como una apisonadora
la masa mdas pesada que encuentran en la
casa.

(1) La tiche de Psyché, 1914.
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CAPITULO XXXII
Infanticidio de utilidad piiblica

Juicio equivocado

Como en nuestra sociedad todavia se
practica el infanticidio doméstico y estd
abolido el infanticidio puiblico, nos horro-
riza pensar en este iiltimo y nos figuramos
tener mejores sentimientos que los pue-
blos que sacrifican nifios en sus ritos reli-
giosos. Es un error de perspectiva, Mira-
mos el pasado con los ojos de hoy, des-
acostumbrados a ver esos dramas de la fe
religiosa y para juzgar con exactitud nece-
sitarfamos sustituir el jurado de ideas con-
temporéneas por otro de la época infanti-
cida. Nuestras leyes castigan el infantici-
dio, mientras que en sociedades antiguas
de cierta cultura la supersticién lo regla-
mentaba y, por consiguiente, lo ilegal, lo
inmoral era no cometerlo cuando lo dis-~
ponfa su cédigo de costumbres.

Cuando el Estado antiguo sacrificaba
nifios, lejos de extenderse o agrandarse la
inmoralidad y de pervertirse las costum-
bres privadas, comenzaban éstas a corre-
girse, porque la solemnidad que revestia
la ejecucién de los nifios sacrificados por
el bien piiblico, obscurecia y empequefie-
cfa el sacrificio individual y voluntario,
que sélo podia interesar en el dmbito de
la familia; de modo que el ascenso del in-
fanticidio a rito piblico, lejos de corrom-
per las costumbres, contribuye a sanear-
las, como una cloaca limpia de inmundi-

.cias una poblacién. El rito piiblico, por su
solemnidad, por su concurrencia, por el
linaje y escogido de las victimas, es el
homenaje caro a los dioses, segtin el con-
cepto espectacular de los antiguos, que
eché de ver Nietzche, y frente al rito pii-
blico los sacrificios privados se desvalo-
rizan, faltos de solemnidad y de concu-
rrencia. Los padres cartagineses cifraban
su orgullo en abastecer de nifios al Esta-
do sacrificante, y a la espera de este honor

religioso salvaban su vida muchos nifios
que no hubiera desechado para el sacrifi-
cio el fanatismo religioso de las familias.

Por esto, un balance de victimas, que es
el més probatorio para nuestra sensibili-
dad, justificarfa que ha sido un progreso
el infanticidio colectivo.

Porrazén de Estado

Mogk (1) ha establecido con riumerosos
ejemplos que los sacrificios humanos fue-
ron en su origen un medio profildctico de
escapar a la muerte en circunstancias pe-
ligrosas; antes de un combate o de una
empresa maritima se daba su parte a las
divinidades 4vidas de almas.

Antes de entrar en batalla, si los presa-
gios eran funestos, los galos esfrangula-
ban a sus hijos para comprar a este precio
la victoria y otras vidas por los dioses
deseadas.

Cronos, a quien los fenicios llamaban
Israel, sacrific6 a su hijo tnico Jeoud con
ornamentos reales y sobre un altar, por-
que el enemigo amenazaba su reino; y el
rey de Moab, sitiado por los israclitas, no
titube6 en sacrificar a su hijo.

El afio 408 un general chino puso cerco

. auna ciudad donde se encontraba su hijo.

Los sitiados cocieron al muchacho y le
mandaron el caldo al padre. Este, lejos de
asustarse, se sent6 convenientemente so-
bre un tapiz para saborear el caldo. El sa-
crificio le di6 suerte; a poco la ciudad se
rendia.

Regresiones

Cuando los cartagineses fueron venci-
dos por Agathocle, atribuyeron su des-

(1) Ein Nachwort zu Menschnopfer ber den
Germanen (Arch. Religion, 1912).
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gracia a la c6lera de Baal, a quien no sa-
crificaban ya sus primogénitos, sino nifios
comprados, y para congraciarse con su
dios sacrificaron doscientos nifios dela
nobleza.

Ceremonias de fundacion

En la ceremonia de colocar la primera
piedra de un edificio, se hacia antiguamen-
te un sacrificio humano, rescatado hoy

. con monedas y recuerdos de época. En
Bolivia las empalizadas de las fortalezas
se hincaban en tierra, tomando de arande-
las los cuerpos traspasados de virgenes;
en la tierra de Canaén estaban en honor
los sacrificios de recién nacidos en las
ceremonias de fundaci6n.

Sacrificios peridédicos

Todos los afios se sacrificaba en Car-
tago a Cronos Saturno dos nifios varo-
nes, tomados de las mejores familias,
aparte los sacrificios extraordinarios con
motivo de epidemias (1), sequfas, desas-
tres militares, etc. Los padres asistian a
esta horrible escena, y con caricias impe-
dian a sus hijos dar gemidos que hubie-
sen sido desagradables a los dioses (2).

En la India, en el palacio real de Kali-
kur, hay un templo donde se.ve un fdolo
gig ); antig después de po-
nerle al rojo introducfan por su boca mu-
chos nifios y ponfan ofros sobre su mano
izquierda; la cuai estaba quemando por
tener debajo un tizén encendido.

Moloch, fué una divinidad de los amo-
nitas y moabitas, después de los fenicios,

(1) Enel siglo VI antes de J. C. existfa en Gre-
cia la doctrina universal de que los sacrificios hu-
manos ponfan fin alas epidemias y el vocabulario
conserva una palabra para designar a la victima
inmolada por la salvaci6n del pueblo: es QupOSs,
que los helenistas traducen por medicina preven-
tiva.

(2) . Gsell. Histoire ancienne de I'Afrique du
Nord, 1913.

y por fin pas6 a Cartago. Con hechuras
de hombre y cabeza de ternero y una pa-

-rrilla en su diesfra mano, era una estatua

broncinea, hueca, con combustible por
visceras, en cuyos brazos quemantes po-
nian criaturas que carbonizaba el calor.
Doelinger ha visto las huellas de esta es-
pantosa costumbre en el mito de Minotau-
ro, el monsiruo cretense de cuerpo huma-
no y cabeza de toro; y el triunfo de Teseo
significa la desfruccién del sangriento
rito (1).

En el Nuevo Mundo, los peruanos y
los chibchas de Colomn:bia sacrificaban ni-
fios de corta edad al sol.

Los canaris del Ecuador fenfan consa-
grado a Supay, genio del mal, un cerro,
y en él anualmente le sacrificaban nifios
de pocos afios, degollandoles sobre un
ara de piedra y con cuchillos del mismo
material.

Sacrificio de los primo~

génitos

La lcy judia ordenaba la consagracién
de tedas las primicias al Sefior. El Eterno
le dijo a Moisés: T me consagrards to-
dos los primogénitos de Israel, lo mismo
de hombres que de animales, porque me
pertenece» (2).

Garcilaso de la Vega describe asi el sa-
crificio de los primogénitos en Florida
(América): «Sentdbase el cacique el dia
del sacrificio en un escafio de madera, a
corta distancia del cual habia un tajo y al
pie del fajo sobre los calcaiiares la madre
de la victima cubierta con ambas manos
el rostro. No lejos se colocaba entre seis
mancebos, uno gallardamente puesto, ar-
mado de lujosa clava. Adelantdbase -a
poco, seguida de numerosas victimas, la
mds préxima parienta de la madre con el
nifio en brazos. Le ofrecia al cacique, y ya

(1) A. Lemonnyer. Moloch (Revue de Sciences
philosephiques, julio 1913).
(2) Vigouroux. Dictionnaire de la Bible.
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que éste lo aceptase, formaban corro las
virgenes y danzaban alegremente, y en
medio del cfrculo la conductora de la po-
bre victima. Se ponia luego al niiio sobre
el tajo y lo inmolaba el mancebo de la her-
mosa clava.»

Comunién con la carne
y sangre de los recién
nacidos

En Nueva Gales del Sur, al primogéni-
to de cada mujer se lo come la tribu en
una ceremonia religiosa (1).

Asegura Campbell Thonson (2) que en
los tiempos prehistéricos el semita era ca-
nfbal, inmolaba al primer hijo y comulgaba
con su carne y su sangre (3).

En los tiempos histéricos no han falta-
do sectas que practicasen este barbaro
rito.

El Dr. Schmidt ha descrito las ignomi-
niosas orgias de los Gnésticos: <Después
de la comida comtin, se acostaban juntos
libremente y cuando quedaba encinta algu-
na de las mujeres, la hacian abortar, y
machacaban al embrién, mezclando la
masa con miel y pimienta. En la asamblea
humedecfan el dedo y cataban. Esta era
su comunién més solemnes.

Los Khlysty o flagelantes rusos tam-
bién comulgaban con la carne y sangre de
un recién nacido, primer hijo var6n de una
virgen elegida por ellos como madre divi-
na en una solemnidad extdtico erética. A
los ocho dfas de nacer se le sacrificaba,
amasando un pan de comuni6n con la san-
gre y el corazén del nifio, harina y miel.

(1) ib con el prop: de rej 3

cerse 6 de prolongar su vida. Piensa Hertz que el

idio seguido de la de la carne

por los hermanos o hermano mayor tenfa por obje-

to for! (La repr i llective de
la mort). (Année sociologique, X).

(@) Semitic Magie, 1910.

(3) La placentofagia no deja de ser una comu-
nién. Los yacutas de Siberia y los indfgenas bra-
silefios, cuando su muijer estd de sobreparto, invi-
tan a sus amistades a una merienda de placenta.

Sacrificio de los monstruos

En Esparta los nifios pertenecfan al Es-
tado mds que a sus padres. Un Consejo
de ancianos examinaba a todos los recién
nacidos y mandaba criar a los bien con-
formados, reconociéndoles un derecho
eventual a uno de los nueve mil lotes pri-
mitivos. Los nifios raquiticos o deformes
eran llevados al monte Taygete y los tira-
ban al golfo de Apothestes, porque no ha-
bfa interés ni para el ellos ni para la ciudad
en que vivieran,

En Roma, la ley de las XII tablas no
permitia conservar la vida de’ los recién
nacidos monstruosos (1).

Como tales nacimientos anunciaban al-
guna desdicha piiblica, los monstruos
eran quemados o arrojados al mar y se
organizaba una procesién expiatoria que
pasaba por la puerta Carmental (Carmen-
ta es una diosa romana del parto).

Presagios

El nacimiento de un monstruo suele ser
de mal presagio. Opert tradujo las predic-
ciones caldeas aplicables a 72 casos dis-
tintos de monstruosidades de nifios (2).
Véase unos cuantos.

Si al nifio le falta la oreja derecha, el
rey alcanzard la ancianidad; si le faltan las
dos, habrd duelo en el pais. Si el mons-
truo no fiene boca, la duefia de la casa
morird; si carece de nariz, el pais estard
de duelo. Si no tiene mano derecha, habra
terremotos. La lista teratolGgica es largui-
sima. Si no tiene pie derecho, la casa se
arruina, prosperando la del vecino. Si
nace con tres piernas, el pais disfrutar4 de
una gran prosperidad. Si el recién nacido
lieva cofia, buen agiiero; nace con dientes,

(1) Léon Lallemand: Histoire des enfants aban-
donnés ef délaissés, 1885. -

(2) Lenormant: La divination et la science des
vrésages chez les Chaldéens, 1878, . § wo
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malo, su casa ird a pique, en cambio el
pais se mostrard pujante.

Se entremezclan los pronésticos de in-
terés general y particular., Como supon-
dré el lector, los pronésticos de los partos
de las reinas tenfan mds elevada significa-
ci6n. Asi por ejemplo: dos gemelos ma-
chos eran de buen augurio para el rey; de
varon y hembra... el pais se engrandece-
ré; dos chicas... (silencio).

Nada de eugenesia

Levy Bruhl reconoce que los primitivos
no matan a los monstruos por causa de
su tara fisica, que puede impedirles llegar
a ser personas vigorosas y iitiles, sino
por una tara mistica que constituye un pe-
ligro para el grupo social. El nifio que se
expone a las fieras porque naci6 de pie o
porque eché los dientes de arriba antes

que los de abajo, puede estar bien cons-
tituido y esto no le salva (1).

Para el culto doméstico
no valian los contra~
hechos

En China no bastaba tener hijos varo-
nes; era preciso que fueran aptos para el
culto. E! padre de Confucio tenfa un hijo
deforme y se casé a los setenta afios (y
tuvo a Confucio) para dejar un hijo que
pudiera ser un jefe de culto.

* %k K

La costumbre extendida por el mundo
entero de deshacerse de los nifios que
nacen con ciertas anomalfas no ha obede-
cido al propésito de eliminar a los que no
prometen ser fuertes y sanos.

(1) Los tenda (africanos) suprimen a los nifios
que nacen con las membranas interdigitales; en
cambio a los polidactilos, les cortan los dedos su-
pernumerarios.
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CAPITULO XXXIil

Regateo del
La expatriacion

Para conjurar las grandes calamidades,
los pueblos italiotas tenian costumbre de
ofrendar a sus dioses todos los seres
que naciesen en la primavera siguiente. Y
como les parecfa cruel sacrificar a tantos
nifios y nifias inocentes, los criaban hasta
la edad adulta y les expulsaban de su te-
rritorio con la cabeza velada.

Infanticidio simulado

Cuando un pueblo zuld es azotado por
una epidemia, las madres se juntan y van
cantando a orillas del rio, con su peque-
fiuelo a la espalda, y abren hoyos enla
arena, donde meten a sus hijitos, cubrién-
doles hasta el cuello. Hecho esto, rompen
a llorar como si hubieran enterrado de
verdad a sus pequefiuelos y los sacan lue-
go de su falsa sepultura.

Sentimentalismo bér~
baro

Los Khonds de la India, famosos por
sus ritos sanguinarios, no vierten en ho-
nor de sus dioses la sangre de sus hijos.
Todos los afios cambian con los Panous
los nifios destinados al sacrificio. Estos
nifios trocados entran a formar parte de
las familias notables, comparten la cama
y la comida con los hijos propios; la co-
munidad los viste y los alimenta; hasta
que llega el dfa solemne en que han de
dar su vida por la colectividad que les
adopt6.

Consagracién del nifo
Los celtas consagraban a San Patricio

el primogeénito de los varones. El nifio in-
gresaba con su dote en una comuni-

infanticidio

dad religiosa que se encargaba de ins-
trairle (1).

Sacrificio Pascual

Segiin Campbell Thomson, cuando los
semitas abolieron el hédbito de inmolar el
primogénito y comérselo en un banquete
sagrado, sustituyeron este sacrificio por
la inmolaci6n del primer hijo de los ani-
males, fiesta que data de los tiempos més
antiguos de la vida némada y pastoral de
los hebreos. En cada familia se comfa un
cordero, tifiendo con su sangre el dintel
de la puerta de la casa (2). El cordero se
sacrificaba entre la puesta del sol y la noche
y tenfa que comerse entero durante ésta;
lo que sobrara, habia de ser quemado por
la maiiana.

Cuando los israelitas abandonaron
Egipto, el Angel del Sefior entré a degiie-
llo en las casas no sefialadas con la san-
gre del cordero pascual, exterminando a
los primogénitos de los egipcios (3).

{1) Los Nosairis consagraban a Khodr (equiva-
lente a nuestro San Jorge, que libré el pais del
monstruo terrible a quien habia que entregar cada
afio una chica), todas las nifias al nacer. Para po-~
der casarse con estas nifias, cuando estaban en
edad, era preciso discutir eon el Convento la suma
que habia de darse a los padres, de la cual se que-
daba la mitad aquél. (Dussaud. Histoire et Reli-
gion des Nosairis, 1900). .

2) La Biblia personifica esta evolucién en el sa-
crificio de Isaac, conmutado por el sacrificio de un
cordero.

(3) Frazer se pregunta por qué los israelitas se
creyeron obligados a matar los primogénitos de
sus rebafios en recuerdo de la hecatombe de los
primogénitos egipcios y -cree que el éangel de la
Muerte bajaba a la tierra por Pascua y entrabaen
todas las casas y salfa con la espada tinta en san-
gre; la que manchaba la puerta debié ser de un
recién nacido, y cuando se sustituy6é por sangre de
cordero, més se hizo por engafiar al cruel visitante
que como ofrenda. El &ngel exterminador debfa pa-
sar de largo por delante de las puertas sefialadas.
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De estos sacrificios fal vez provenga la
frase <hacer la pascua».

En Egipto el primer burrito era tabd,
como todos los hijos primeros del hombre
y de los animales domésticos; de no res-
catarsele habfa que cortarle el pescuezo.
Un asnito podia rescatarse por un borre-
go. Nos encontramos con los ltimos es-
labones de la cadena de sustitutos, pero la
I6gica pucde reconstituir el resto, supo-
niendo sin aventurarse gran cosa, que la
vida del nifio se rescat6 por la de un ani-
mal de precio y las demds permutaciones
obedecieron a regateos. Entre los judios
se destetaba a los tres afios, y para feste-
jar el destete de su hijo Samuel, Hansa sa-

crific6 a un novillo de tres afios, edad-

justa de la criatura.
Fiesta de inocentes

Esta fiesta que conmemora una degolla-
ci6n de nifios, se celebraba en a'gunos
pueblos europeos, convirtiéndose los ni-
fios en papds (cogiendo su gorro de dor-
mir, su palet6 y su bastén) y las nifias en
mamés (poniéndose su cofia, su delantal y
su llavero, objetos preferidos para hacer
el papel de padres). Asi disfrazados, re-
corrian las casas, metiendo toda la bulla
posible; regafiaban a los padres como si
fueran chiquillos, daban 6rdenes a los
criados. ¢{No seria este disfraz, en su ori-
gen, un preservativo del dia peligroso ea
que se les degollaba sin mds raz6n que la
de ser nifios?

Un ejemplo bien demos~

trativo de sustitucién

Los Eolios de Tenedos (Grecia) sacrifi-
caban a Melikertes un fernerillo en vez de
un recién nacido; se ponfan brodequines
al becerrete y se prodigaban a la vaca los
mismos cuidados que si fuera una mujer.

Opina Frazer que esta matanza debieron efectuarla
primeramente enmascarados come los Mombo Jum-
bos del Africa occidental.

En el sitio mismo que ha
nacido un nifio se mata un
animal

En los pueblos bélticos se mata un ga-
llo al nacer un nific en el lugar mismo en
que éste vino al mundo y después ocultan
al recién nacido hasta que le bautizan.

Los Madaba (drabes) matan un cordero
negro en el sitio mismo en que ha dado a
luz una mujer.

El sacrificio se hace
al imponerle nombre
al nifio

Los araucanos tendian en el suelo una
llama y sobre ella depositaba cada cual su
ofrenda. Se arrancaba luego el corazén a
la llama y con €l sefialaba el padrino a su
ahijado en la frente y le daba nombre,
nombre que repetian tres veces los espec-
tadores. Pasaban entonces el nifio alos
brazos del padre y el padrino, levantando
en alto el corazén del carnero, pedia fer-
vorosamente a los dioses que no privaran
al infante de la vida, ni del valor, ni dela
elocuencia.

Sacrificio aplazado

En Atfenas y en el Imperio de los incas
el sacr.ficio se aplazaba hasta el dia en
que junta toda la promoci6n de nacidos en
el curso del afio, hacian su ingreso solem-
e en sociedad. Es decir, que se fraspasa-
ba el sacrificio de corderos, desde la fecha
de nacimiento fisiolégico del nifio al naci-
miento social. Antes no existfa el nifio
para la colectividad.

Substitucién por piedras
y plantas

La mitologfa nos cuenta que para salvar
Rez a su recién nacido Zeus de la voraci-
dad paternal de Cronos, le ocult6 en una
caverni y prigentd al pedre, en lugar de
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su hijo, una piedra envuelia en lienzos que
aquél se tragé como habfa hecho con
todos sus hijos.

Por las referencias circunstanciadas de
Pleyte sabemos que, al entrar el séptimo
mes de embarazo, los esposos javaneses
se llegan a orillas del rio, desnudos hasta
la cintura; ella, con una brazada de hojas
de pisany. El marido coge un puiiado y le
deja deslizar por un pliegue del jub6n de
su mujer; antes que toque el suele lo re-
coge un viejo, que lo acaricia como si
fuera un rorro. Acto seguido el marido
deja escurrir por el mismo sitio un huevo
que se chafa en el suelo y representa las
secundinas. Después corta las hojas de
pisany. ;,Qué significacién fiene este parto
alegé6rico? Desde luego, la mujer pretende
librar de la muerte a su hijo primerizo
echando por delante una victima, sacrifi-
cable sin afliccién, en este caso el pufiado
de hojas. Ademds, gracias a esfa estrata-
gema, la mujer recibe el ataque de ios es-
piritus cuando estd en buena disposicién
fisica para resistirles. Su confianza en ga-
nar ia batalla la decide a presentarla. Fra~
zer sefala ensayos de parfos hechcs con
pedruscos, que son variantes del ejemplo
que damos y prueban no es excepcional.
2Qué significacion tie~
nen los carniceros an~

drégenos?

Todavia se fué mds lejos en las econo-
mias no sacrificando a los nifios més que
en imagen. .

El dios mejicano Mictlantenhli—sefior
del lugar de los muerios—era representa-
do con frecuencia devorando un nifio.

En San Agustin (Colombia) se han des-
cubierto estatuas de arenisca de boca des-
mesurada, de la cual sale una masa infor-
me con cabecita, que se supone quiere re~
presentar un nifio vivo, medio fragado por
un dios sanguinario (1).

(1) Carlos Cuervo. Estudios arqueoldgicos y
etnograficos, 1920,

En el Museo lapidario de Arlon (Luxem-
burgo belga), se guarda un relieve galo-
romano funerario (1) que representa una
loba devorando a un nific pequefio, a juz-
gar por las redondeces de la parte del
cuerpo atin visible. Se han descrito bron-
ces de un asunto semejante (Museo de
Angulema), con la particularidad que no
hay indicaci6én de lucha entre el nifio y el
animal; pende aquél de la boca del carni-

Estatua de San Agustin, de Co-
lombia, gque representa una divi-
nidad devorando un nifio.

cero mds bien como fribufo que como
presa (segiin Reinach).

&Qué significacion tienen estos carnice-
ros andr6fagos? No vamos a repetir la
argumentacién de los monumentos que
represenfan escenas de parto. Nos parece

“evidente que se persigue el mismo objeto:
_salvar a los nifios de carne y huesc entre-

gando a la muerfe sus imégenes.
Engelman ha descrito un vaso de Vulci
(2) en que se ve una harpfa llevdndose co-

(1, Revue Archeologique, 1911-1-pég , 57.
(2) Jahrbiich des Kaiseriich deutschen archeo-
logischen Instifufes, tomo 1.°



RELACIONADAS CON EL NACIMIENTO

gido con cada mano un nifio que forcejea
y sup sea la repr i6n del demo-
nio de la muerte.

Wernicke (1) subdivide en tres grupos
para su mejor estudio, las representacio-
nes de la vida del nifio en los sarcéfa-
gos.

A) Se hacen figurar los cuidados pa-
ternales, la ensefianza, diversiones, pa-
seos.

B) Abarcan mds complefa la existencia

117

Rescate a metalico

El tributo de sangre inocente resultaba
onerosisimo para las familias judias; es
natural que muchas le eludieran y para
castigarles se les impondria una multa, la
cual gustosamente se avenian a pagar los
padres que querfan conservar sus_primo-
génitos. Al propagarse el cambio de la
contribucién de sangre por la de dinero,
sus percepiores y beneficiarios, de la cas-

para la cir

Instr

del nifio, pues comprenden ademds el bafio
del recién nacido, y, por el otro exiremo,
su amortajamiento.

C) Afiaden la exposicion del caddver.

El arie se complajo en estirar el asunfo
a la vida entera del nifio, como en el sar-
c6fago del Museo de Campana; pero su
origen fué utilitario, proveyé de substifu-
tos los lugares de sepuliurs, ahorrando a
los nifios vivos el tener que ocuparlos.

(1) Archeologische Zeitung XLII..

ritnal. A la izquierda, un

cuchillo del siglo XIII con mango de cristal deroca. A ia derecha, el

cuchillo, la lira y el tubo de coral pulverizado de un neceser de rabino
del siglo XVIII.

ta sacerdotal, hicieron creer que Jchova
renunciaba a la vida gue en derecho le co~
rrespondi{a, y consentia en recibir cinco
sicles por cada primogénito.

Sacrificio del dedo

Loeb (1) ha estudiado la costumbre de
sacrificar dedos. Exisfe en muchas partes
(Australia, Nueva Guinea, Fidji, Tonga,
India, ciertas regiones de Africa, Para-

(1) The blood sacrifice complex, 1923,
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guay, Brasil, indios de las Praderas del
Norte de América. Los griegos de la anti-
giiedad conservaban recuerdo de este sa-
crificio) y tiene muy diversas aplicaciones.
Por ejemplo, las viudas bantis no se sui-
cidan para acompafiar a su esposo al otro
mundo; se mutilan un dedo y nada mas.
En Fidji, cuando el padre enferma, el hijo
sacrifica un dedo, y si no basta este sa-
crificio para sanarle, prosigue cortdndose
falanges. Ahora bien, cuando el sacrificio
se hace a los pocos dias del nacimiento,
hay que suponer la infencién de rescatar
la vida del nifio mediante esa pequefia mu-
tilacién. Tal es el caso de algunos hinddes
y australianos.

Sacrificios sexuales

En Méjico antiguo depositaban los re-
cién nacidos varones sobre el altar y con
un instrumento de jade les sangraban los
6rganos de la gzneracién. Es un sacrificio
equivalente al de la mutilacién del dedo.

Un 4rea mucho més extensa tiene la
circuncisién, que en la mayoria de los
pueblos salvajes se practica en las proxi-
midades de la pubertad fisiolégica, en la
que pudiéramos llamar pubertad social,
no siempre coincidente con aquélla; se
frata de un pacto de sangre que liga a la
tribu, y prepara al matrimonio; un rito de
iniciaci6n a la vida sexual y social de los
piiberes. Mas ninguna de estas finalidades
persigue la circuncisién entre los judios,
toda vez que se practica alos ocho dias
del nacimiento y un pasaje muy discutido
del Exodo (IV-24-26) ha hecho mirar esta
operacion como un simulacro del sacrifi-
cio del nifio, como un sacrificio en minia-
tura, que sustitufa al sacrificio real dela
persona. Parece que de regreso Moisés a
Egipto, en compaiiia de su esposa Sefora
y de su hijo, paratomar la direccién de
los israelitas, se le presenté Jehovd a re-
clamarle con amenazas de muerte el sacri-
ficio del primogénito. La esposa de Moi-
sés, viendo el peligro que corria su mari-
do, con una pied-a cort6 el prepucio de su

hijo. Si esta interpretacién es exacta (1) el
homenaje tributado a la divinidad hiriendo
el 6rgano de la generaci6n estaba relacio-
nado entre los hebreos con el sacrificio del
primogénito.

La primera tonsura

El sacrificio del pelo es el més difundido
entre los ritos de nacimiento, matrimonio
y funerarios, preferencia debida no tanto
a que resulta inofensivo, sino al valor ex-
traordinario que la magia (madre de todas
las religiones) otorgaba al cabello. Para
un bramin, segiin el Cédigo Manii, la ton-
sura reemplaza la pena de muerte.

El primer corfe de pelo se solemniza en
innumerab'es pueblos y sefiala el ingreso
del nifio en sociedad. En Chirna le cortan
el pelo al nifio cuando cumple el mes, de-
lante dz la divinidad Madre y de las tablas
ancestrales. Todos los parientes y ami-
gos, ifvitados a la fiesta, hacen regalos,
cuidando no estén pintados de blanco,
porque es el color de luto alli,

Los moros llevan el chiquitin al santua-
rio, y le hacen cortar el pelo de la forma
que lo llevara el santo y asi ha de conser-
varlo toda su vida. Por eso se ven en Ma-
rruecos fantos cortes de pelo distintos. A
veces los santos son tan exigentes que ha
de sacrificdrseles el cabello de la madre y
del nifio a la vez; y los Ouezzan, cuando
presentan el segundo nifio, llevan también
al mayor para que le coiten un mechén de
pelo en beneficio del recién nacido.

En Siria el nifio es consagrado a San
Jorge, y le llevan al santaario para que le
rapen la cabeza, Al santo se le pagalo que
pese en plata. También en Fenicia tenfan
peluqueros agregados a los templos.

En la Iadia se tonsuraba al nifio delante
del fuego mégico (2) que servia de ve-
hiculo a la ofrenda y la hacia llegar a los
dioses.

(1) Chantepie de la Saussaye. Manuel de I'His-
foire des Religions, 1904, sostiene esta interpreta-
cion.

(2) Oldemburg. Die Religion des Veda, 1312.
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CAPITULO XXXIV

El progreso sentimental ha traido la seleccién al revés

Legislaciéon contra el
infanticidio

Poco a poco volvieron las aguas a su
cauce. El amor materno, domeifiado por el
instinto de conservaci6n, sacrificado a los
prejuicios sociaies, que tomaron de exci-
piente la religién, interpuso recursos sal-
vadores para la vida del recién nacido,
resefiados con algtin desorden en las pre-
cedentes paginas, y consigui6 al fin con-
ciliar las crueles tradiciones heredadas
con los impulsos compasivos del corazén.
No hicieron, en verdad, falta leyes miseri-
cordiosas para que los padres por espon-
tanea decisi6n se fueran apartando de la
obediencia ciega a los mandatos de los
dioses infanticidas. En Polinesia, por
ejemplo, tienen matarifes de recién naci-
dos que recorren las aldeas ofreciendo
sus servicios a las embarazadas (1) y
basta un retraso para que le llegue al niio
el indulto; entre los antiguos frisones la
mama practicaba el derecho de asilo, no
pudiendo el padre matar ni exponer al nifio
que hubiese tetado.

Fué un judio de Alejandria, Philon,
quien primero lanz6 un anatema sobre el
infanticidio, y sus argumentos los repro-
dujeron infatigablemente tanto los hebreos
como los cristianos.

Lactancio abog6 con ardor por que se
privara a los padres del derecho de matar
a los recién nacidos, pues «<Dios da el
alma para la vida, no para la muerte».
Reinaba a la saz6n Constantino y atendié
en lo posible aquella demanda, reglamen-
tando la suerte de los nifios expuestos y
recogidos y vendidos; organizé a tal fin
una caridad oficial a beneficio de los pa-
dres que por su indigencia habrfan de
verse en la precisi6én de abandonar a sus

(1) Letourneau: L’evolution de la morale, 1888.

hijos. Sus medidas, por sabias que fueron,
no podian cambiar costumbres tan arrai-
gadas (1).

La Iglesia de Cristo
contra el infanticidio

La religi6n cristiana se opuso con fodas
sus fuerzas al infanticidio. A Cristo le
gustaba rodearse’de nifios, y su religién
tomé a empeiio el redimir la infancia.

El Concilio de Elvira (afio 300) exco-
mulg6 sin reconciliacién posible a la ma-
dre infanticida, pero este rigor no pudo
ser mantenido «porque en una sociedad
insuficientemente cristianizada, el crimen
era demasiado frecuente, y el Concilio de
Ancyra, catorce afios después, endulz6 la
pena a diversos grados de penitencia du-
rante diez afios» (2). El Concilio de Lérida
(afio 524) se conforma con una pena mas
benigna: «no admitir a comunién antes de
los sicte afios a la infanticida, que habrd
de pasar el resto de su vida entre lagrimas
y humildadess. Y, por fin, el Concilio de
Toledo (afio 589) apela a la ayuda de los
jueces para destruir la abominable précti~
ca del infanticidio.

Por influencia del cristianismo Valenti-
niano sancioné con la pena de muerte el
crimen del infanticidio.

Seleccién al revés

Es innegable que el cristianismo esti-
mul6 enormemente el progreso de los sen-
timientos compasivos. Con ello hizo mu-
cho bien, pero ha hecho mucho mal tam-
bién. Aumenta de tal modo el vicio, multi-

(1; También en China existen leyes severas
contra el infanticidio, pero son letra muerta, y estos
crimenes menudean y quedan impunes.

(2) Vacant y Mangenot: Dictionnaire de théolo-
gie catholique, volumen VII, 1921,
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plica de tal modo el sufrimiento, hace que
nazca para el vicio y el dolor poblaciones
tan considerables, que Bagehot se pregun-
ta si no es una desgracia para el mundo el
desarrollo de los sentimientos compa-
sivos.

Lo que llamamos seleccién natural o su-
pervivencia del mds apfo no es més que
una conclusién a posteriori. Cuando se
ceba una epidemia sobre una poblacién, a
los individuos que curan o escapan al con-
tagio se les considera mds aptos que a los
que sucumbieron, y les suponemos dota-
dos de ciertas cualidades naturales de in-

idad o de r ia, heredables por

la d dencia y be isi para

" la raza. Diametralmente opuesto es el caso

de un naufragio; aquf son los fuaertes los

que se sacrifican por los débiles; la ley

del mar, inspirada en altisima cultura sen

timental, otorga prelaci6n en el salvamen-

to a las mujeres y alos nifios. Tal es el

fenémeno que Lapouge califica seleccion
social.

Basta este ejemplo para que se vea lo
encontrados que son los resultados de la
seleccion natural y social. El espiritu ca-
balleresco, la filantropia, la caridad, senti-
mientos loables y necesarios en las colec-
tividades organizadas, muestran funesti-
sima tendencia a exagerarse y fraspasan
los limites de la ayuda mutua para favo-
recer a los endebles y a los malos. De fijo
si procediésemos lo mismo con los ani-
males y plantas que nos rodean, pronto
desaparecerfan por deformacién o esterili-
dad las razas domésticas. Pues cualquiera
diria que hacia esa doble terminacién se
encaminan los pueblos méas adelantados
con su sistema de seleccién. En todas
partes se quejan los médicos y los econo-
mistas de la muliiplicacién de los degene-
rados, asi como del abandono en que, por
el contrario, se deja a los individuos ro-~
bustos y sanos. Las asociaciones filantré-
picas se desviven por recoger a los nifios
cretinos, deformes y degenerados; para
los tuberculosos se edifican sanatorios

ficio

marilimos, para los idiotas asilos confor-
tables. :

En cambio, viven amontonadas en po-
cilgas familias de mucha prole, sin que
alarme su insana promiscuidad alecciona-
dora de vicios e impudicias. La sociedad
aguarda, para ocuparse de ellos, a que en-
fermen o cometan acciones delictivas. Con
acerbas palabras confirma estos hechos
Urbano Gohier: «Sed sétiro, apache, la-
drén, podéis estar seguros de haber con-~
seguido el interés piiblico. ¢Sois hombre
honrado, esclavo de vuestros deberes,
heroico en silencio? Nadie os tenderd la
mano. La comunidad debiera, puesto que
sois sobrio y sano, conservaros con ca-
rifio por interés de la raza, pero os deja
morir de hambre. Procurad solamente
atrapar alguna enfermedad, pudriros a
medias. En el acto la filantropia os descu-
bre, y alld van en vuestro beneficio las
liberalidades privadas, las generosidades
del presupuesto, el celo de los sabios, las
consultas gratuitas; a cualquier precio hay
que salvaros, y devolveros a la circula-
ci6én y procuraros un hogar para que po-
dais engendrar desechos de humanidad,
sujetos clinicos que, a su vez, propaguen
y perpetiien vuestraa taras.»

La ética nueva sera
incompasiva

El fil6sofo de la fuerza Niefzche, desga-

" rr6 la espesa red de sentimentalismos que

ncs tiene cogido el corazén: «jEs preciso;
dice en una de sus obras maés celebradas,
que los débiles desaparezcan! |Es preciso
que les ayudemos a desaparecer! Mayor
crueldad es dejar vivir a un nifio deforme
que tirarle al rio como en Espartay lo es
no impedir que nazcan nifios asf.» Pero el
mismo Nietzche consideraba imposible
desprenderse de la compasién., «Si al-
guien, dice, se afreviese a proponer que se
diera muerte a los nifios enfermos y raqui-
ticos, condenados a una vida miserable
antes que dejarlos vivir con dafio suyo y
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de la colectividad, nuestra civilizacién,
que se tiene por humanitaria, lanzaria un
grito de indignacién.»

Pero esta civilizacién humanitaria, dice
Heeckel en su His/oria de la creacion na-
tural, encuentra muy sencillo y admite sin
murmurar a cada explosién guerrera, que
centenares y millares de hombres j6venes
y vigorosos, los mejores de la geaeracién,
sean sacrificados en el juego de azar de
las batallas.

Algunos utopistas se han expresado con
feroz energia: <El estado colectivista, para
impedir la degeneraci6n de la raza y para
no sostener a los débiles, se atribuira el
antiguo poder del pafter familias: a sus
pies se depositaréd el recién nacido, y con
un solo gesto ordenard su muerte o le de-

jard vivir. Claro es que no se procedera a
la destrucci6n de los nifios. endebles sino
por los medios mas humanos, como el
clorofermo»—dice Tarbouriech.

No menos rotindo escribi6 Benavente:
«La morfina seguird siendo -1 dulce a'ivio
que prolongue el vivir de los iniitiles; y la
compasién, esa engorrosa viried sé'o
aplicada a lo mal nacido y a lo mal criado,
seguird cultivando, como preciosas plan-
tas de invernadero, enfermos ircur: )les,
criminales incorregibles, idiotas y raqui.i-
cos, todo el parasitismo humano; hasta
que la Ciencia, tinica Religi6n y tnica ley,
como hoy el deber de aliviar, adquiera el
derecho a suprimir, que serd tantc como
la suprema justicia de los fuertes, la su-
prema piedad con los débiles».
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CAPITULO XXXV

Eugenesia

«La especie debe sernos sagrada; habiéndolo recibido
todo de ella, no viviendo sino para ella, cada vez nos dare-
mos mejor cuenta de que unidos a todo su pasado como a
todo su porvenir, nuestra vida no es grande, ni tiene valor
sino por ella, por el todo de que formamos partes. Cazalis.

Los cruzados de la eugenesia han crei-
do encontrar en la India y sobre todo en
Grecia antigua los primeros intentos le-
gislativos de procreacion cientifica. En el
Cédigo de Manii se lee: «Siun hombre en-
trega una hija defectuosa en matrimenio
sin prevenir al esposo, éste puede anular
el acto del infame que le di6 su hija». El
famoso viajero Jacolliot refiri6 el siguiente
preparativo de boda en la casta Valaija:
La novia fué examinada desnuda por cua-
fro representantes de las dos familias que
se unian, los cuales hicieron constar su
belleza y perfecci6n fisica en el registro de
la casta. Aqui tienen los propugnadores
de la eugenesia la prueba de que el Cédi-
go de Mant no ha sido letra muerta en
esta materia.

Los griegos atin fueron més lejos que
los indostanicos; como sus vicios sexua-
les les apartaban de las mujeres (1), iban
al marrimonio lo mismo que al servicio
militar, por cumplir el deber patriético de
dar a la ciudad hijos sanos y fuertes; y
por esto constitufan impedimentos matri-
moniales la edad avanzada, las enferme-
dades y defectos fisicos. Plutarco se hacia
lenguas de la pureza de sangre y de la
belleza corporal de los espartanos. Los
lacedomonios batieron todos los records
de eugenesia habidos y por haber; cuando
el marido no estaba seguro de poder en-
gendrar un hijo irreprochable fisicamente,
permitfa a su mujer entenderse con un
buen mozo y aceptaba como suyo el frato
de ese adu:terio consentido. Licvrgo no
aconsejaba cosa mejor para mejorar la
raza (2).

(1) Dugas: L'amitié antique.
(2) En Roma, el austero Caton, modelo de vir-
tudes, no tuvo inconveniente en prestar su espo-

Estos hechos, rigurosamente histéricos,
no fenfan suficiente volumen para conce-
der a los griegos la palma de la eugene-
sia; de ofro modo resultarian inexplicables
las lamentaciones del poeta Theognis (500
afos a. J. C): «Cuando se trata de caba-
Hos, dice, nos procuramos a cualquier
precio una reza pura, sin vicios ni defec-
tos, que nos pzrmita obtener productos
sanos y vigorosos. Y cuando de nuestros
propios hijos se trata, procedemos de dis-
tinto modo; en nuestros dias los hombres
s6/o se casan por el dinero. No hay que
extrafiarse que la raza humana degenere,
progresivamente, en la forma, en el espiri-
tu y en las costumbres.»

Esta misma nota, mejor o peor instru-
mentada, se toca en todas las obras de
i hu-

e poraneas. Eling

g
mano es limitado.

El razonamiento prin~
cipe

Mediante la seleccién ha conseguido el
hombre perfeccionar ciertas rezas de ani-
males domésticos, aprovechando una ano-
malia accidental, cultivdndola si era titil,
perpetudndola en la raza.

Asf es como se han creado tipos origi-
nales, como los caballcs organizados ex-
clusivamente para las carreras, bueyes sin
cuernos, etc.

Victor Mennier sostiene la posibilidad
de crear instintos nuevos y cita el caso de
unos lebreles, faltos de osadfa y coraje,
que por cruzamiento con bouledongues

8a a un amigo, mejor dotado que ¢l en lo fisico, y
capaz de trasmitir herencia més saneada a los
hijos.
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perdieron a las seis generaciones todo
vestigio fisico de tal cruzamiento, pero
conservaron, en cambio, las propiedades
morales de constancia y osadia.

Por lo que se ve, se sacan de un animal
cualidades morales como de una planta
principios esenciales y tan puros y aisla-
dos se consiguen, si hemos de creer al
sefior Mennier, que bien pudiera llamaérse-
les extracto de perseverancia, de valor, ef-
cétera. (Hay en la ciencia nada més mara-
villoso?

Mas sin duda el hombre tiene en menos
estima su propia descendencia que la de
los perros y cerdos, cuya raza procura
mejorar, pues deja al azar cuanto se refie-
re a las relaciones sexuales. «Puesto que
los hombres se hacen ala ventura y al
acaso, decfa Charron, no es maravilla
que se encuenfren fan pocos hermosos,
buenos, sanos, prudentes y bien forma-
dos.»

El verdadero precursor

En su libro «D2 la Repiiblica»,” decfa
Platén: <El Estado iinicamente debe regu-
lar las uniones, no segiin la voluntad de
los c6nyuges, sino teniendo en cuenta ex-
clusivamente los intereses generales de la
nacién. A los magistrados corresponde
escoger los hombres més valerosos y las
mujeres mas bellas, para obtener produc-
tos selectos que la Repiiblica deberd man-
tener y educar en substitucién de sus pa-
dres naturales>.

Tendencias modernas

En opinién de algunos pensadores (1)
para perpetuar una especie vigorosa, la

(1) Elfilésofo italiano Tomaso Campanella, en
la Cita del Sole, considera la procreacién como un
oficio de interés piiblico por depender de él la suer-
te de laraza. Distingue los adaptados ala procrea-
ci6n y los inadaptados; y el matrimonio de los pri-
meros se regula en una especie de Tribunal com-
puesto de un médico y de una comadrona.

sociedad debe establecer una especie de
<haras» humano. Serfa una institucién del
Estado en que los reproductores selec-
cionados realizarian un servicio obliga-
torio, como se cumple el servicio militar,
si el individuo ha sido declarado iitil para
ello.

No sé si los socializantes de nuestra
época suefian con facilitar al Estado un
nuevo monopolio, el de la reproducci6n
humana, como si se tratase de cerillas o
tavacos. Creo somos demasiado indivi-
duaiistas para negar a los particulares el
derecho a satisfacer una funcién, que es,
en suma, natural y con frecuencia impe-
riosa. En contraposicién estd el dzrecho
del nifio a nacer con buena salud y en
defensa de ese derecho ha escrito Bena-
vente esta hermosa frase: «La imprevisién
al dar la vida deb'era ser una agravante,
como la premeditacién al dar la muerte en
un c6digo sabio y justo en que el dar vida
fuese considerado en muchas ocasiones
tan criminal como el dar muertes.

Instruccién sexual

«Se dice que el amor es un don divino
y que en la hora del anor el hombre se
siente casi Dios. Pero que pensar de la
ofra hora, de la gran hora de la creacién,
en que se apodera del hombre un torbelli-
no, y no sabe ya ni que crea ni lo que
crea». Tiene raz6n Carmen Syiva; el acto
de la reproduccién es bérbaro, animal,
instintivo; hay que educarle, hacerle cons-~
ciente, inteligente, reflex vo. ¢No es una
obra casi divina dar la vida? Y vamos a
confiarla al azar, a dejarla a merced de
una ligereza, de una sorpresa, de un ca-
pricho, una noche de juerga o un deva-
neo. Cada cual debiera saber lo que le
estd moral y socialmente permitido o ve-
dado. No se debiera procrear sino con
plena conciencia del acto que se realiza,
con las mayores probabilidades de obte-
ner un buen producto. «La edad de lo in-
consciente ha pasado, dice Cazalis; la de
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la ciencia ha llegado». Y en efecto, la eu-
génica, ciencia del acoplamiento humano,
nos ensefia las condiciones favorables
para la buena fecundacién.

Algunas tribus salvajes, particularmente
las africanas, tienen organizada la instruc-

co; porque la sangre emponzofiada de la
prostituta es la que emponzofia a la madre
y al hijo»,

La civilizacién ha suprimido las pruebas
de fortaleza fisica y moral de los ‘preten-
dientes de una moza. A falta de un reco-

cién sexual, en sus escuelas de iniciacién

En otros pueblos—puede servir de tipo
la isla de Trobriand—la ensefianza es libre
y antes de casarse se entrenan mozos y
mozas para la vida matrimonial; sus ma-
trimonios de prueba no difieren de los que
propone como un gran adelanto—jya se
ve que si!—el juez yanki Lindsey, para el
drenaje de los vicios sexuales de la juven-
tud y extirpar el cdncer de la prostitucion.
Los salvajes no te proponen con sus en-
sefianzas sexuales ningiin fin eugénicoy
falta demostrar que le tengan las cbras de
Van de Velde y de sus imitadores, que con
pasaporte cientifico franquean las adua-
nas de la decencia y abrigan la pretensién
de ser los libros de texto de la eugznesia.

Certificado prenupcial -

En lo que va de sig'o se han multiplica-
do de un modo increible los libros y los
proyectos de ley proponiendo el certifica-
do prenupcial, y el famoso dramaturgo
Brieux tomé de piilpito la escena para pre-
dicar la higiene sexual a las masas. En su
obra Les averiés dice: <La ley no da ar-
mas contra aquel que sabiendo su estado
se casa con una chica sana, corfiada, ino-
cente, y la hace madre de un pobre ser
cuyo porvenir es fal, que los que mas le
aman no saben si hacer votos por que
viva o por que muera. Eze hombre ha
irflingido a la esposa el insulto supremo;
la ha hecho victima de un infame atentado;
la ha envilecido imponiéndole el contacto
con las mujcres de la calle, cuyas taras le
ha transmitido, creando entre ellas y su
esposa yo no sé qué misterioso parentes-

nocimiento de d matrimonial, que
sus escasos conocimientos no han podido
sugerirles, los salvajes saben seleccionar
a los fuertes de miisculos y de espiritu,
sometiéndoles a pruebas valerosas, como
la de aguaniar (ejemplo, los indigenas ve-
nezolanos), puesio sobre la carne, un cha-
!eco, que es un presidio de hormigas vene-
nosas. enfurecidas por su prisién.

E! Romeo que aspira a la mano de una
moza ha de resistir por cierto tiempo y sin
quejarse esa orquesta de dolores.

En «El origen del pudor» hemos colec-
cionado ejemplos de las torturas a que se
someten los enamorados de los pueblos
salvejes para demostrar su amor, las
cuales tienen, en cierto modo, valor selec-
fivo.
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CAPITULO XXXVI

Maltusianismo

En los pueblos salvajes se mantiene
baja la cifra de natalidad por un conjunto
de causas, ajenas en absoluto al prop6-
sito de facilitar la subsistencia de la po-
blacién. Las clasificaremos en los siguien-
tes grupos:

a) Partos mortales para el feto por
falta d= asistencia, ignorancia de las ma-
niobras obstétricas, etc. Sobre ello ya
hemos dicho bastante en el primer ca-
pitulo. )

b) Los abortos y los infanticidios se
practican en vasta escala, sin que los re-
prucbe la sociedad.

¢) Las enfermedades infantiles, que el
empoirismo mds bien agrava, producen in-
finidad de victimas. -

d) El tabu sexual prohibe la reanuda-
cién de las relaciones sexuales entre los
esposos, después del pario hasta que se
desteta a la criatura; y su lactancia se pro-
longa dos, tres, cuatro y hasta cinco afios.
Con lo corta que es la vida genésica de la
mujer salvaje, estas treguas forzosas (na-
die osa desacatar un tabii), suponen un
aprovechamiento minimo de su capacidad
procreadora Este tabli se conservé en
Egipto, India, Persia, China y Turquia.

Se ha sefialado el uso de contraconcep-
tivos mégicos y de prdcticas muy efecti-
vas para limitar los nacimientos, en las
tribus africanas, antiguos hebreos, tribus
germénicas, drabes, griegos y romanos.
Un manual drabe del sigio XVI, traducido
al francés en Les Mzitres de I'amour, con-
tiere métodos guimicos y se dice que los
médicos drabes conocian el papel protec-
tivo de los pesarios.

Moral matrimonial an~
tigua

Los antiguos han mirado la fecundidad
como un don del cielo. En las ceremonias

nupciales se entremezclan ritos que evi-
dencian el deseo de obtener frutos copio-
80s dz la unién matrimonial. La novia ser-
via al llegar a su futira vivienda, excla-
ma: «<Deseo tener tantos hijos como vigas
tenga el techo> (1). .

Son bien conocidos los préstamos de
fecundidad que hacen las casadas carga-
das de h jos asistendo a las novias en
algtlin momento de los preparativos o de
la ceremonia nupcial y el interés que po-
nen las recién casadas bretonas en acom-
pafiar a sus amigas que dan a luz a la
misa de paridas.

Los ritos nupciales han conservado la
vieja actitud de los hombres frente a la
procreacién: que es aceptar todo lo que
venga.

La actitud nueva es diametralmente
opuesta; el matrimonio que se tiene por
moderno y se sujeta a los cdnones euge-
nistas, deja de ser alegre y confiado en la
produccién de nuevas vidas. Su ideal es
la procreacién limitada.

Maltusianismo

La humanidad se reproducia sin frenoy
sin medida. Los ritos milenarios de fecun-
didad habfan anclado en el fondo del alma
humana la creencia en una intervencién
sobrenatural. No se conocian las estadis-
ficas, que asustan como los termémetros

(1) Aunque parezca contradictorio, en los pue-
blos infanticidas abundan los ritos de fecundidad.
En China, a la hora en que esta anunciada la salida
del palanquin que conduce a la novia, en la casa
del novio, donde la aguardan, se sientan cinco her-
mosos nifios y des nifias sobre la cama preparada
en la camara nupcial. Se les atiborra de duices y
carne de cerdo. Todo esto para obtener que sea
fecundo el matrimonio que va a celebrarse.

Los Iroules de la India se casan delante de un
hormiguero, a fin de conseguir por su influencia
una prole numerosa.



y nada curan; no inquietaban los viveres.
Las epidemias segaban las cosechas de
bendicién matrimonial. La imprevisién
tiene sus encantos, no se atormenta pen-
sando en el mafiana, disfruta g'otonamen-
te las emociones-del presente; y los hijos,
cuando no se piensa en las negruras del
porvenir, son la bendicién de Dios.

En medio de esa orgia procreativa, el
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pavoroso balance entre la produccién de
vidas y la produccién de subsistencias,
sirvi6 a los discipulos de Malthus, la flor,
de los economistas irgleses, Stuart Mill,
James Mill, Ricardo, y a un sociélogo de
primera magnifud como Spancer, para
combatir la procreacién ilimitada.

No atreviéndose a pedir restricciones.
generativas er los hogares burgueses,

Un cinfurén contra la esterilidad usado por las mujeres congolesas,
y que esta consfituido por mufiecos de trapo.

de

(De la Exp

economista Malthus tuvo cabeza para
echar cuentas y se alarmé. No era para
menos. Segiin sus calculos, la humanidad
se multiplicaba vertiginosamente, en fanfo
que las subsi ban mds
despacio. Si la produccién de vidas no se
contenfa, tendrian gue terminar los hom-
bres por devorarse unos a otros (1). Este

(1) Asi condensé Malthus su principio:
«Mientras la poblacién tiende a aumentar en pro-
gresion geoméfrica, los medios de i ia no

de B

uper

donde el pan sobra y seria risible la ame-
naza de necesidades, hicieron su primera
salida contra los pobres, que han de car-
gar sus hijos sobre la sociedad.

Wells dice gue la gente sensiblera se
apiada estiipidamente de los pobres carga-.

cencia universal es un mal, porque no hace mas que
favorecer el crecimiento dela poblacién y engen-,
drar, por consecuencia, una miseria nueva. Eliini-
co medio de aliviar la miseria general, es impedir

pueden aumentar mas que en proporcién. aritméti-
ca; como el aumento de la poblacién precede al de
los viveres, resulta necesariamente un déficit, un
malestar, que enfrafia directa o indirectamente la
ruina de una parte de la poblacién. Un ser nacido
en un pafs en exceso poblado, no tiene de derecho
natural medios para vivir. Un-sistema de benefi-

eler exagerado de la poblacién. Al gobler-
no corresponde proveer a ello mediante leyes, me-:
didas de policia; en cuanto a lo demds, preciso es.
abandonar la pobreza a sf misma.»

Malthus. Essai sur le principe de Population,
traduccion de Prevost, 1845.

Frederic Passy. Le principe de population. Mal-
thus, ef sa docfrine.

17
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dos de hijos. ¢Con qué derecho procrean
seres que no pueden mantener? Para Ri-
cardo, la ley debiera fijar el niimero de
pobres, disminuyendo entre ellos la fre-
cuencia de los matrimonios. Por su cuen-
ta, Say egrega: «Esto patentiza la imbeci-
lidad de los principes que consagran los
acontecimientos felices de su reinado ma-
ridando a pobres, es decir, se regocijan
condenando a las ldgrimas y quizds a la
muerte las familias que nazcan dz uniones
provocadas tan locamente.»

Raul de la Grasserie y Riimelin, declaran
totalmente inadmisible que todo hombre
tenga derecho a poner en el mundo y por
tanto sobrccargar la sociedad de los nifios
que quiera. Ya dijo Condorcet que si tene-
mos obligaciones con respecto a los seres
atin no nacidos, éstas no consisten en
darles la existencia, sino la felicidad; tie-
nen por objeto el bienestar general de la
especie o de la sociedad en que viven, de
la familia a que estdn unidos, y no la pue-
ril idea de cargar la tierra de seres iniitiles
y desgraciados.

Por todas partes se habla de puericultu-
ra. No es la cantidad de nacimientos lo
que debe preocuparnos, no es el cultivo
intensivo del fruto humano lo deseable,
sino su buena calidad (1).

Esterilizacién de los
indeseables

Sin dejarnos llevar de planes quiméri-
cos—dice Schopenhauer—hay para refle-
xionar que si después de la pena de muer-
te se estableciese la castracién como la
pena mas grande, se librarfa a la humani-
dad de generaciones enteras de tunos, y
esto con tanta mayor seguridad, cuanto
que, como se sabe, la mayorfa de los cri-
menes se cometen entre las edades de vein-
te atreinta afios.

Es notorio que en todas las especies

(1) Leuves. Natality and Fecundify, 1906.
Carr Saunders. The Population Problem, 1922,
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animales, la castracién da como resultado
transformar de buena Mhanera el cardcter.
Los seres més feroces se convierten en
dulces y sociables. Muerte parcial de un
6rgano que pone a la sociedad al abrigo,
en lo porvenir, de la multiplicacién de la
fauna patibularia, es la higiene social que
predica Roberto Boal, de quien son estas
conclusiones: La castracién impone una
pena que, sin privar de la vida, es terrible
y horrorosa; siendo eficaz, no es cruel ni
vindicativa; y modifica y mejora la natu-
raleza del criminal con mds eficacia que el
presidio.

Esta idea, que en Europa parece irreali-
zable, se ha puesto en practica en varios
estados de la Confederacién del Norte de
América, como hecho de profilaxia més
que como castigo, ante la progresién cre-
ciente de la criminalidad. (En 1926 lleva-
ban realizadas 6.000 operaciones).

Aunque la operaci6én apenas si tiene
riesgos operatorios, influye mucho en las
condiciones somdticas y mentales del in-~
dividuo; y por ello se la ha substitufdo por
la reseccién de los conductos deferentes,
operacién nada peligrosa, que no exige
permanencia en caima y que con anestesia
local, dos incisiones de centimetro, un
punto de sutura y cinco minutos, queda
hecha, con menos traumatismo que la
avulsi6én de un diente, deja intacto ‘el po-
der sexual y hace imposible la fecunda-
cién,

El medio no puede ser més sencillo ni
maés eficaz.

Fundandose en este resultado, el Parla-
mento de Indiana promulgé6, en 1907, la
ley siguiente: «Dada la importancia gue
tiene la herencia en la perpetuacién de los
criminales y enajenados, se ordena que
después de sancionada esta ley todos los
establecimientos oficiales en que haya re-
cluidos criminales y enajenados, deben
completar su personal médico con dos ci-
rujanos que, en unién del director médico,
examinaran .el estado fisico y mental de
los recluidos sefialados por una comisién
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nombrada al efecto. Cuando de este exa-
men resulte que el enfermo es incurable y
que debe impedirse su reproduccién, los
cirujanos hardn la operacién adecuada.
Pero tal intervencién no debe hacerse sino
cuando la curacién sea absolutariente im-
posible.»

Segiin Meier, hasta fin de julio de 1911,
esto es, hasta cuatro afios y medio des-
pués de promulgada esta ley, habian sido
esterilizados 873 hombres, casi todos cri-
minales. En un principio la ley no com-
prendia a los enajenados, verdaderaniente
tales, sino a los idiotas congénitos. Debe
advertirse que de esos ochocientos y pico
de esterilizados, unos doscientos lo fue-
ron a peticién propia, peticién que quita
mucha fuerza a los sentimentalistas.

Resumiendo; Estados muy audaces de
Norteamérica han legislado que a los de-
generados, caquéxicos, decadentes, alco-
holizados, arruinados fisiol6gicamente,
tisicos, incluso los criminales, se les im-
pide no el realizar el acto sexual, sino te-
ner descendencia, y esto por medio de
procedimientos discretisimos de neutrali-
zacién o de esterilizacién, como por ejem-
plo, la vasectomfa o los rayos X (1)

Control de los naci~
mientos

La gran guerra ha arruinado la econo-
mfa mundial. En todos los hogares se
mira con inquietud el porvenir; perdida
por completo aquella felicfsima imprevi-
si6n de nuestros antepasados, preocupa
terriblemente lo que serd de los hijos en la
sociedad futura, sin fe y sin moral, des-
trozada por la lucha de clases y con idea-
les puramente estomacales.

Los gobiernos que durante siglos capi-
talizaron los incrementos de poblaci6én—
riqueza imponible y carne de cafién—per-

(1) Laughlin. Eugenical Sterilization, 1926.
for Human

y Popenoe. Ster

y
Batterment, 1929.

siguieron con encarnizamiento desde 1823,
en que apareci6 en Manchester el primer
folleto anticoncepcional, las propagandas
de la limitacién dz nacimientos, y hoy,
asustados con el prcblema irresoluble de
los parados, autorizan - hasta en la pudi-
bunda Albion —la ensefianza piiblica de los
métodos contraconceptivos. La moral vie~
ja es atacada rudamente por la moral nue-
va (1).

La finalidad eugénica es desviada por la
desmoralizacién sin limites de la post-
guerra; las ensciianzas anticoncepcicnales
son arlicadas a la procuracién de goces
sin responsabi.idades; y los excesos se-
xuales fraerdn al cabo la neurastenia, con
su horror a las cosas del sexo. La histo-
ria de las costumbres piiblicas registra
muchos ciclos de licencia cerrados por
periodos de virtuosismo exag:rado. Los
reinados de Luis XIV y Luis XV se estre-
naron con un vivir crapuloso, fomentado
por el mal ejemplo de la Corte y termina-
ron por agotamiento fisico de los cortesa-
nos en una vida ascética.

El péndulo no va a u1 exiremo sin que
vueiva &l otro. Estamos ahora galopando
hacia un extremismo amoroso que asus-
ta; pero la reaccién vendrd. El instinto de
reproduccidn triunfard de esta praeba,
como ha triunfado de todas.

La ciencia se alza contra la libertad de
amar que propugnan las escuelas avanza-
das, dispuesta a reempiazar los viejos fa-
biis sexuales con 1abiie higiénicos, que
nadie sabe si lograran el acatamiento uni-
versal y si duraran tantas centurias como
aquéllos. Es evidente que la higiene no
podrd ganar prosélitos cnfre los salvajes
maés que civil-zdndoles, mieniras que los
tablis sexuales se habfan introducido en

(1) Bertrand Russell: Vieja y nueva moral se-
xual, 1930. Lo mas notable que se ha escrito, desde
el punto de vista apologético, de la moral nueva,
La voluminosa obra de Calvertén y Schmallhause;
El sexo en la ci 5n 1930, es una i i
de las nuevas tendencias sexuales. Muy instructiva,
pero bastante pesada.
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" todas partes, sin esa petici6n previa de
un minimo de cultura. Por ofra parte, la
ciencia es mas inestable y cambiante en
sus afirmaciones que la religién; tiene
més heresiarcas y heterodoxos, y no logra
imponer respeto sagrado a sus precep-
tos.

‘Bibliogrefia de la limita~
cion de nacimientos

Para el aspects médice. Cooper: The
Technique of Contr ption, 1928.—
‘Telling, Chapple y otros: Medical Help
on Birth Control, 1928.—Merchant: Medi-
cal espects of Contraconception, 1927. —

¥ TICIONES

Norman Haire: Medical Views on Birth
Control. v

Para la historia de la limitacién de naci-
mientos. Encyclopaedia of the - Social
Sciences(vocablo Birth Control).—Docto-
ra Stopes: Contraconception, its Theo-
ry, History and Practice, 1925.—Sanger:
Family Limitation, 1914.

Para el aspecto ético. Joaquin Noguera:
Moral, Eugenesia y Derecho, 1930.—
Rev. Davis: Birth Control Ethics, 1927.

Para la posicién dé la lglesia: Pfo XI:
Enciclica Casti’ Connubii. — Cooper:
Birth Control, 1923.—Bruehl: Bjrth Con-
trol and Eugenics in the Light of Funda-
mental Ethical Principles, 1928.
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CAPITULO XXXVII

Determinismo del sexo

De tiempo inmemorial data el deseo de
producir a voluntad nifios varones o hem-
bras; deseo exacerbado en las épocas de
plusvalfa-de un sexo, en que no habia
piedad para la mayoria dz los nacidos con
el contrario.

Poseemos en Espaiia unas joyas de
arte rupestre, sin par en Europa, que ates-
tiguan cudn antiguas son las inducciones
magicas sobre el feto para determinar su
sexo. El ilustre explorador de arte rupes-
tre, don Juan Cabré, descubri en el valle
de Retortillo (Soria), cinco grabados que
representan: el primero, una figura de
hombre desnudo (esto prucba que no des-
conocian el papel dz procreador del padre
y, por tanto, estaban los grabadores neo-
liticos mds adelantados en conocimientos
fisiol6gicos de la generacién que los aus-
tralianos del Centro); el segundo grabado
representa una mujer, adornada con collar,

embarazada y con el feto visible por trans-’

parencia. (Este tiene perfectamente acusa-
do el sexo masculino, y por el valor mé-
gico del arte, el grabador se propondria
coaccionar al feto, obligdndole a ser va-
rén). En el tercer grabado, el feto que se
ve como por rayos X estd colocado de ca-
beza, la posici6én més favorable para el
parto; encajado ya para salir. (Este graba-
do ahorraba las maniobras de versién,
pues por magia obligaba al feto a adoptar
esa posicién O6ptima para el parto). El
cuarto grabado representa al infante lleno
de vida y expresién con los brazos abier-
tos; y en el quinto, ya adolescente monta
un caballo.

Este paneau de las distintas fases de la
vida humana, calcula el sefior Cabré, por
la industria hallada en las inmediaciones,
que debe contar por lo menos 5.000 afios.
Sus grabadores no conocian los meta-
les,

E! marqués de Cerralbo present6 las

fotografias de esta roca grabada al Con-
greso de Antropologfa de Ginebra, y has-
ta ahora sélo se ha publicado su diseiio,
de modo que la gentileza del descubridor
sefior Cabré nos permite reproducir por
primera vez las dos fotografias, que son
testimonio irr able de los conocimien-
tos fisiolégicos y obstétricos de nuestros
antepasados de la edad de piedra y del
uso de la magia para el determinismo del
sexo.

Procedimientos diver~
sos para determinar el
sexo

Estudiaremos primeramente los proce-
dimientos a que se recurre para producir
a voluntad varones y hembras; después
hablaremos de los signos o indicios que
sirven de base a los prondésticos del sexo.
Ahora bien, si en lo primero ha fracasado
rotundamente el empefio del hombre en
violentar a la naturaleza, no ha sido mas
afortunado al querer adivinar el sexo que
tendra el nuevo ser, y todo cuanto aquf se
diga no pasa de ser un inventario pobre de
creencias y supersticiones que la ciencia
no puede avalar.

En las ceremonias nupciales se inicia
ese afan por tener hijos varones. En Sue-
cia, la vispera de la boda, la novia duer-
me con un nifiito; en Servia, ha de abra-
zar a un chiquillo que la presentan al ter-
minar la ceremonia; en las tribus del ar-
chipiélago indico, se coloca sobre el re-
gazo de la recién casada un muchacho.
(Lo mismo hacen en muchos pueblos es-
lavos).

Los antiguos crefian que la matriz se
compone de dos mitades y en la derecha
habita el macho y en la izquierda la hem-
bra. (Iguales creencias tuvieron los dra-
bes, los indostdnicos y tienem hoy los
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Roca grabada neolitica de Retortillo (Soria) descubierta por el Sr. Cabré.—La
embarazada sobre un ruedo, que quiere representar la cama. El feto es del sexo
masculino.

malayos del Centro de Sumatra). Con
arreglo a estas creencias, se explica el
propésito de engendrar varones colocan-
dose la mujer en el momento de la concep-
cién sobre el lado derecho. (Procedimien-
to seguido en Holanda, Alemania, Hun-

gria e ltalia). En dectibito supino, las pro-
babilidades son iguales (1).

(1) Kleiweg de Zwaan. Pronostics du sexe de
Penfant qui doif naffre d'aprés les méthodes des
indigénes de I'archipel indien. (Congreso de an-
tropologia de Lisboa, de 30 septiembre 1930).
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Roca grabada neolitica de Refortillo (Soria). Representa al feto en posicién de
salida del claustro materno.

Son numerosos los sacrificios gue pres-
criben los libros sagrados de la India para
asegurar el nacimiento de varones. Uno
de ellos consiste en encender fuego sa-
grado y preparar manteca con la leche de
una vaca que haya parido un ternerillo.

La embarazada se unta con el pulgar de
manteca la ventanilla derecha de la nariz.
En laisla Murray la embarazada come
pichones del sexo que quiera tener el
hijo.
En Europa se cree que el uso por las
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embarazadas de prendas de hombre o de
mujer, puede influir sobre el sexo del feto.
Cuando un matrimonio eslovaco desea un
chico, la esposa se cose a la ropa un
gorro de nifio, y de nifia si guiere esto.
Los checos golpean a la recién casada
con una gorrilla de nifio. En Hungria la
recién casada mete debajo de la almohada
los calzones y el sombrero de su esposo.
En Herzegovina, la casada se pone el cin-
turén de su esposo, lo mismo que las
Papiias de Nueva Guinea, y con idéntico
afdn de tener hijos varcnes.

Ovidio en sus «Metaméifosis» pone en
labios de un marido pobre la invocacién,
instantes antes del parto, de que su mujer
dé a luz un varén.

Signos pronésticos

En Java, y en algunas comarcas euro-
peas, pronostica hijo el buen humor de la
embarazada. Otro signo es el color de la
aureola de la mama; una pigmentacién
fuerte acusa.varén, lo mismo en Sumatra
que en Hungria. En Holanda y Sumatra,
para averiguar el sexo que tendré su hijo,
las embarazadas se aprietan el pecho y
hacen caer a'gunas gotas de leche en un
recipiente lieno de agua. Si la leche sobre-
nada nacerd nifia; si va al fondo, hijo.
Hip6crates accnsejaba mezclar la leche de

la embarazada con harina, hacer una pas-
ta y ponerla a la lumbre; si con el calor se
hiende, la mujer lleva un hijo en su seno.
Ea el mediodia de Italia, la embarazada
deja caer una gota de leche sobre una
placa de hierro al rojo; si la gota se ex-
tiende, hija segura; en ofro caso hijo.

En los presagios de sexo desempefian
un papel importante los suefios. Cuando
las embarazadas Dayaks (de la isla Bor-
neo) suefian con un gavildn, se alegran,
porque es sefial que tendran un hijo; y si
suefian una red que usan las mujeres para
pescar, nacerd nifia. En suma, el soifiar

. con objetos de uso varonil o femenino, se

tiene por indicio del sexo que fendrd el
nifio que nazca.

Los Makassars, de la isla de Célebes,
salen de dudas muy sencillamente. Ponen
delante de la mujer, encinta de ocho me-
ses, un plato de bananas y acercan a €l
un gallo y una gallina. El primero que
picotea determina el sexo.

Los toumbuluks, de la misma isla, ha-
cen sus averiguaciones por la sangre de
una gallina, ofrendada a sus dioses. Si la
sangre corre en linea recta, saldréd hijo.

En Andalucia, las no primerizas averi-
guan el sexo del feto de esta manera: si el
dltimo hijo nacié en cuarto creciente, el
que nazca tendré sexo diferente; si nacié en
cuarto menguante, serd de sexo semejante.
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CAPITULO XXXVIII

Cuidados durante el embarazo

Tenemos un nombre flamante y sonoro
para designar los cuidados que se prestan
al ser en formacion a través de la gestan-
te: higiene prenatal, pero dificilmente se
acomodarian en ¢l las précticas empiricas
que vamos a describir en este capitulo,
aunque pretenden cumplir idénticos fines.

Sin embargo, la higiene prenatal tiene
que buscar sus pergaminos en la magia y
el folklore.

En China se imponen reglas muy mina~
-ciosas a las muijeres encinta. Sus gestos,
sus andares, sus paiabras, la misica que
deben oir, la comida, los perfumes que
deben oler, todo estd ordenado y prescrito
para que den a luz nifios bien constituf-
dos.

4No es todo esto higiene prenatai?

Tabus alimenticios

Un fenémeno caracteristico del embara-
70, es la mala recepci6n que fienen los ali-
mentos en el estémago; no parece sino
que el paladar pide su extradicién después
de haberse complacido abriéndoles la en-
trada; el hecho es que se devuelve la co-
mida con persistencia tanta, que en oca-
siones alarma, aun sabiéndose cudl es su
causa y que no tardard en llegar su 1érmi-
no. Imaginese las reflexiones que se hard
1a mujer salvaje ante semejante fenémeno;
para ella no puede ser sino obra infernal
de los espiritus.

Encontramos muy natural que para
combatir estos trastornos, se cambiara de
régimen alimenticio. Mas no se crea que
adoptaron otro a capricho. Al parecer, do-
minaron estos dos criterios:

1.° Proscribir las carnes de mamiferos
gestantes y de animales heridos en el
vientre, por miedo a que la mujer sufra en
sus entrafias (creencia de los esquimales
y de Abisinia, Zanzibar, India, etc.) Igual-

mente son tabuadas las entraiias de cual-
quier animal. En Siberia, la embarazada
no puede comer- la sangre, la cabeza; el
corazén y el higado de ningiin animal. .

2.° Prohibir las viandas que pudieran
transmitir al futuro ser alguna cualidad
repulsiva. Estan comprendidos los anima-
ies que por la opacidad de sus 0jos pudie-
ran proporcionar cegueras o cafaratas a
los pequefiuelos; las aves de mal agiiero
son proscritas, no nazca muerto el nifio;
los lenguados le-adelgazarfan en dema-
sfa; los hipop6tamos le harian horrible,
efc., efc. : : .

Origen de la veda

Matar a un animal prefiado, es de; mala
suerte para la mujer embarazada. En las
leyendas suecas, una castellana murié de
parto porque su caballero mat6 impruden-
temente a un animal en aquel estado..

Los salvajes no hubieran respetado -a
las hembras prefiadas ni a sus crias de no
temer el contragolpe mégico sobre su pro-
pia mujer y sobre sus hijos. . @

Las embarazadas y la
caza

En los pueblos articos, que se alimen-
tan de caza, son curiosisimos los fabiis
del embarazo.

Las mujeres yacutas se esconden cuan-
do una manada de renos se acerca al lu-
gar, costeando el rio. No deben salir de
sus habitaciones ni mirar siquiera en la
direccién que pasen los animales. Tampo..
co les estd permitido atravesar un rio o un
camino que hayan seguido estos rumian-
tes (1).

(1) Nippgen. Les rifes de la chasse chez les
peuples ougro finnois de I'Asie et de I'Europe

i les. (Revue Anthr 1930).

18
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Los ostiaks creen que la hostilidad del
0s0 hacia la embarazada se debe a que el
animal ve un futuro enemigo en el nifio
que va a nacer.

La mujer no puede tomar parte en las
cacerias; tampoco le estd permitido despe-
dazar las bestias ni cocer su carne. Estas
operaciones se verifican en tiendas, en las
cuales estd prohibida la entrada a las mu-
jeres. Los tunguzes no meten la piel y la
carne del 0so por la puerta, para preser-
varlos de’ todo contacto con_las mujeres,
sino por un agujero del techo. Y ellas se
ponen guantes de piel para coger estas
viandas y usan unos bastoncitos de tene-
dor. Las mujeres samoyedas extreman
atin mds las precauciones: al meterse la
comida en la boca, la hacen pasar por un
aro de latén con fines maégicos profildc-
ticos.

Antojos

Los extravios sensoriales del paladar de
las mujeres encinta, rebasan lo imagina-
ble. Al azar tomaremos algunas anécdotas
dela infinidad que se cuentan.

Asegura Leblond que una mujer fuvo el
antojo de morderle en la espalda a un pa-
nadero y no paré hasta obtener su con-
sentimiento. Otra devor6 los faldones de
la levita de su profesor de dibujo. A prin-
cipios del siglo XVIII, se le antoj6 a una
preiiada comerse a su marido, y, en efec~
to, le mat6, comi6 parte y el resto le sal6.

Esta depravacién del gusto, que hace
aborrecible la comida ordinaria, podra te-
ner su fundamento fisiolégico, pero acusa
un pasado de desérdenes alimenticios, y
es una consecuencia de los tabiis alimen-
ticios del embarazo, que arrastran de la
prehistoria y han desgobernado el apetito
de la mujer en estado interesante.

Tabu sexual

El marido gbaya, mientras dura el em-
barazo de su mujer, no debe conocer nin-
guna ofra; y ella, a su vez, no puede ser
infiel a su esposo, so pena de morir con el
nifio dentro, a quien matarfa una infide-
lidad.

Es un ejemplo tipico de tabii sexual.

El cuidado del pelo

Los malayos no se cortan el pelo mien-
tras dura el embarazo de su mujer y los
cuarenta dias que siguen al alumbramien-
to. Creen peligroso el corte de pelo de los
padres para el feto (1).

(1) Cuando la necesidad obliga a cortar el pelo,
se toman precauciones para disminuir los riesgos
de la operacién. El jefe de Namosi, en Fidji, se
come siempre un hombre, a guisa de precaucién,
cuando se hace cortar el cabello. Lin consejo deci-
de cudl ha de ser la victima. Y los cabellos corta-
dos se entierran en lugar sagrado.

Frazer. Tabou et les périls de I'dme, 1927.
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CAPITULO XXXIX
El cordén umbilical

Rito de separacién de
la madre ~

En <Les Rites de passage», el famoso
etnégrafo Van Gennep, clasifica entre los
de separacién, el corte del cordén umbili-
cal, el primer corte de pelo, etc. Sin que
suscribamos su opinién, porque mucho
antes que el hombre anduviera vertical y
que hubiera ritos, ya se cortaba el cordén
—y le muerden otros mamiferos obede-
ciendo a su instinto—nos extenderemos
un poco en la exposicién de sus razona-
mientos por tratarse de una obra célebre
y agotada.

En Marruecos, los rehamna consideran
al nifio no s6lo «sagrado», sinc «que no
puede nacer sin el previo asentimiento de
todos los presentes». Es una actitud ané-
loga a la que adopta la colectividad frente
a un extranjero. Y como si se fratara, en
efecto, de un exiranjero, el nifio tiene que
ser separado de su medio anterior, esto
es, de su madre. De ahfla costumbre de
entregar el nifio los primeros dias a ofra
mujer, préactica que no guarda relacién de
tiempo con la subida de la leche, y que
nosotros explicaremos de modo distinto
al hablar de las nodrizas. La principal se-
paracién se expresa por la secci6n cere-
monial del cordén y por los ritos relativos
al trozo cortado. El primer bafio, el rito
de frotar al nifio, aparte su alcance higié-
nico, cree Van Gennep que son ritos de
separacién de la madre.

El corte del cord6n

A veces se utilizan las herramientas
adecuadas al sexo de la criatura. Los
penjab cortan el cordén de los nifios va~
rones con el cuchillo de un hombre madu-
ro; los oraibi de Arizona, con una flecha.
Traténdose de nifias, los primeros se va-

len de un hueso y los segundos de un bas-
t6n de moler grano. Cree Van Gennep que
se pretende con esto fijar el sexo de la
criatura, y lo que ellos quisieran, muchas
veces, no es fijarle, sino cambiarle. A mi
juicio, lo que hacen es mantener el aparta-
miento sexual que de mayores divide el
trabajo, no exponiendo a trastornos mégi-
cos las faenas de uno y otro sexo con
equivocaciones de las herramientas res-
pectivas.

En el Tibet oriental cortan el cordén
con la hoz que siegan las mieses. En ello
ha visto Bacot (1) un simbolo profundo,
porque compara al hombre con las mies,
l1a cual tan pronto como se la separa de la
tierra, que la ha dado vida, comienza a
morir.

Ritual del corte

La comadrona mora, al cortar el cor-
dén, murmura entre dientes: «Loado sea
Dios que me hace poner en el mundo a un
musulmédn». Después larga un discursito
al nifio: «Crecerds, y olvidaras, serds di-
choso y aprenderés a leer», y le pone un
poco de aziicar en la lengna para que la
vida le sea dulce.

Este ritual no encaja entre los ritos de
separacién, y en muchos pueblos el corfe
del cordén se celebra con banquetes y
fiestas de familia, que son ritos de agrega-

“cién.

3Qué se hace del cor~
dén?

En algunos silios se conserva lo mismo
que los pelos y las ufias cortadas, para
evitar toda disminucién de la personalidad,

(1) Bacot. Les populations du Thibet oriental,
(Revue d'Ethnographie, 1912}
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del nifio o para que nadie los coja y pueda
hacer un maleficio.

En ofras partes, un parienie o amigo
guarda el cord6n para proteger la perso~
nalidad del nifio y mantener vivo el lazo
de parentesco entre éste y su familia, re-
presentada por el guardidn de su cordén.
Entre los Narrinyerri (australianos), el
cambio de los. cordones umbilicales de
dos nifios, equivale ala permuta de sus
almas. Si pertenecen a tribus diferentes, se
les emplea de mayores como agentes de
comercio intertribal.

- Son numerosos los pueblos que entie-
rran el cord6n umbilical. En el antiguo

imperio mejicano, los padres le entregaban’

«a los primeros soldados que salian a cam-
paifia con encargo de que le pusiesen bajo
1a tierra del primer combate. Se queria asf
.dar dnimo guerrero al nifio (1).

Uso medicinal del cordén

Los Tahuantinsuyus . (peruanos anti-
guos) guardaban el cordén umbilical para
.darselo a chupar al nifio en cualquier in-
disposicién que sintieran; y para cercio-
.rarse de la indisposicién, cuenta Garcila-

(1) En ciertas tribus de Australia occidental
creen que un homore nada bien o mal, segiin que
su madre tirara o no al agua el cordén umbilical.

En Europa se conservan creencias anélogas.
Pondremos un ejemplo. En Menorca, las partu-
rientas evitan que el cordén se lo coma un perro,

. porque el recién nacido se volveria animal o loco, y
en grado superlativo si en vez de un perro es un
gato el autor de la tropelia.

" Ballester. Cosfumbres populares de Menorca,
905,

80, que «<le miraban la pala de la lenguna y
si la vefan desblanquecida, decian que
estaba enfermo; y entonces le daban la
tripilla para que la chupase. Habia de ser
la propia, porque la ajena decian que no le
aprovechdba (1)».

En Bulgaria, la comadrona liga y corta
el cord6n umbilical, y mojando el dedo en
la sangre, frota las encias del recién naci-
do. En Modica (Sicilia), lavan la cara del
nifio con esta sangre. En los Vosgos,
le pasan dos veces por los ojos el cord6n.

Prueba de legitimidad

Los Bayandas comprueban la identidad
del nifio de la siguiente manera. Se llegan
las mujeres con sus crios a casa del jefe,
llevando cada una el cordén umbilical
cuidadosamente conservado. En medio de
la habitacién hay un vaso de agua, enel
cual la abuela paterna sumergeel cordén;
si sobrenada, el nifio es reconocido legiti-
mo; si se hunde, es adulterino. Resulta
evidente la substitucion del nifio por su
cordén umbilical.

Onfalomancia

En Bulacan (Filipinas) pretenden averi-
guar el niimero de hijos que puede tener
una mujer, contando los nudos o aspere-
zas que se noten en el cord6n umbilical del
primero.

(1) En Morvan (Francia), se guarda el cordén y
el primer objefo que debe cortar el nifio cuando
empieza a jugar con tijeras, debe ser éste.
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CAPITULO XL

Los hermanos postizos barqueros de aimas

El terror que infunden a los primitivos
los partos dobles—creyendo traen desgra-
cia a la aldea, y por ello se castigan con
la muerte de uno de los gemelos en mu-
chas partes y con un recargo en la reclu-
si6n de la desgraciada que da a luz dos
mellizos (1) —contrasta con la costumbre
de proporcionar a los recién nacidos que
vienen al mundo sin acompafiamiento, un
hermano postizo, con el cual mantienen
aquellos de por vida relaciones que pudié-
ramos calificar de fraternales.

La placenta es un doble

La expulsién de la placenta pudiera ha-
ber sugerido el invento de los dobles. Por-
que el primitivo considera esa masa san-
guinolenta, que sigue los mismos pasos
del feto, como un segundo feto infortuna-
do, sin acabar de hacer, acaso sacrificado
al desarrollo de su hermano gemelo. Levy
Bruhl ha recogido muchos testimonios de
esta creencia, que explica se haga ofren-
das a la sepultura de la placenta—el her-
mano muerto para que viviera el hermano
—(costumbre observada en la isla de
Bali); su entierro, entre los Ba Ronga
(sudafricanos) en el lugar mismo del par-
to (2); la costumbre curiosa dz2 medicinar
el sitio en que estd enterrada la placenta
cuando enferma de célico el crio (costum-
bre de los Atjeh de Sumatra) y también la
de llevarle comida a la placenta y envol-
verla en ropas de hombre o mujer, segin
sea el sexo de su hermano vivo, para col-

(1) El temor a los partos dobles ha hecho aciago
. el numero 2.

En Portugal ninguna embarazada se presta a ser
madrina, porque fienen la supersticién de que den-
tro del afio moriré la criatura que va a bautizar o la
que lleva en el seno.

(2) En Bulacan (Filipinas) entierran la

garle de un &arbol alejado del lugar (los
Endeh de la isla de Flores) (1).

En las islas Babar (entre Nueva Guinea
y Celebes) la placenta es llevada al bos-
que y suspendida de un drbol, por siete
mujeres armadas de sable; llevan sable,
dice Fazer, para que los malos espiritus
no se apoderen de la placenta y malogren
y enfermen al nifio.

La preocupacién por el hermano gemelo
es tan fuerte en Palembang (Sumaira) que
ni aun de mayores se acuestan ninguna
noche ni salen al trabajo sin recordar su
veri famboeni (cord6n-placenta).

La placenta del fara6én

Seligman y Murray (2) han supuesto
que el Khen, insignia de los estandartes
egipcios, representaba la placenta del fa-
raén como depésito de la vida y de la
fuerza del rey.

El doble de boquilla

Mucha imaginacién se necesita para ver
en la placenta un hermano frustrado y ge-
melo del recién nacido, pero todavia se
acredita mds al crear seres de boquilla,
para que sean guardadores de la persona-
lidad miedosa del salvaje.

En la india védica se daba al nifio dos
nombres; uno conocido de todos, es decir,
el nombre social, que no miran como

(1) Enlas montafias de Glaoui(Marruecos)la es-
téril que desea tener hijos, asiste a un parto y se pre-
cipita sobre las secundinas, y cogiéndolas con los
dientes, las saca de la habitacién, las deposita en
tierra y se sienta encima durante una hora. Cuando
la matrona ha terminado de dar sus cuidados a la
parida, se acerca a la estéril, la pone en posicién
de parto, y la compromete a expulsar un hijo,

debajo de la escalera de la casa para que el nifio no
sea callejero.

haciéndola hacer el de un parto.
(2) Note upon an early Egyptian Standart.
Man. 1911, pag. 165),
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suyo, puesto que no les obliga a la sol-
vencia, y otro reservado para la familia,
que les embarga la persona y les aferra-
rfa fuese conocido de los exfrafios. Es
evidente que el nombre usual, de diario,
le toman prestado a un ser o a un difunto,
cuya responsabilidad hipotecan con sus
actos y tal vez por ello se crean obligados
al mayor rendimiento con los animales o
plantas prestamistas de su nombre, pues
que pueden fomar represalias de un mal
uso del mismo. Y es indudable también,
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hombre y cada mujer poseen un sosia,
que llaman Karin y Karina, el cual nace al
mismo tiempo que su pareja terrestre, si-
gue paralelamente su vida en todas sus
incidencias y, por tltimo, se extingue con
la suya. Como residencia de esfos seres,
dice Winkler (1), se da la de un reino sub-
terréneo al cual conducen las tumbas y
sobre todo las cisternas. Los sosias en-
tran algunas veces en comunicacién con
sus dobles y les ayudan, son guardas
morales de su vida y castigan sus faltas

B N
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Bajo-relieve relativo al nacimiento de Amenofis IV, que representa el momento
de ser presentados el nifio y su doble a Amén.

que el nombre propio, el sagrado (1) lleno
de potencias ocultas, tiene existencia in-
dependiente de la persona con la que ha-
bita, como si fuera un doble, puesto que
pueden esconder el nombre sin ocultar la
persona. Con esta estratagema resulta la
persona inaprensible para la magia, por
ignorarse su verdadero nombre.

El sosias de los egipcios

En Egipto y Norte de Africa se encuen-
tra muy extendida la creencia en gue cada

(1) Larock: Essai sur la valeur des noms des
persones dans les sociétés inferieures. (Revue de
I'Histoire des Religions, 1930).

con enfermedades. Algunos han visto a
sus sosias en figuras de animal como ser-
pientes o burros y en ocasiones se les
aparecen a los que van a morir para anun-
ciarles la rnuerte, puesfo que mueren an-
fes que ellos.

El nagualismo

Los indigenas de Colombia, cuando
nace un nifio le asignan como nagual por
el sacerdote 0 mago, un animal determi~
nado, que en lo sucesivo serd su espiritu

(1) Karina, la doble alma de las creencias po-
pulares de los mahometanos de lengua drabe.—
Investigacién y Progreso, 1931,
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protector y de cuyo estado, enfermedad o
muerte es dependiente (1). La fuerza y el
destino del hombre, dice Preuss, estd en
su doble, en el animal correspondiente.

El tondi

Los battaks creen en el fondi, especie
de doble del que depende la existencia del
individuo vivo, y que no confunden con el
begu o espiritu de los muertos. El tondi
es el dngel tutelar del hombre, del que
aleja la muerte (2).

El tona

Hablando Carlos Macias de los Tehuan-
tepecanos actuales, decia (3): <Algunos
creen todavia en el tona de los antignos
indios, designando a un animal para que
sea el mejor amigo y protector de la cria-
tura durante su vida, estando ambos liga-
dos en todas las desgracias, al grado de
que cuando alguno encuenfra muerfo su
tona, cree que €l también debe morir in-
mediatamenies>.

Crianza de cerditos

Los Kunis matan a los hijos habidos en
los tres o cuatro primeros afios de matri-
monio, y crian, es decir, dan de mamar a
cerditos De las abiponas se cuenta algo

parecido. No se negard que asi preparan-

a los espiritus a la idea que los hijos que
criegn mds tarde son de animales y no
_suyos.

En ciertas leyendas (Mélusine IX, pagi~
na 62), la mujer voluntariamente estéril
después de muerta se aparece a los vivos
seguida de siete gorrinillos, que son los
chicos que debié tener y que no tuvo.

(1) Preuss: La importancia de Colombia para
la ar ia y p. ja de América.—I
tigaci6n y Progreso, 1930, péag. 73.

(2) ). Warneck: Die Religion der Bafak, 1909.

(3) Boletin del Museo Nacional de Méjico, 1912,
pég. 18.

Se dibuja el doble
El marido zapoteca (pueblo del itsmo de

Unlguerrero con el <ofro yo» encima.
De San Agustin (Celombia).
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Tehuantepec), cuandc su mujer sentia los
dolores del parto, dibujaba en el suelo,
una tras ofra, figuras de diferentes anima-
les, que, luego de concluidas, borraba. Del
animal cuya figura tenia trazada o estaba
trezando en el momento del alumbramien-
to, hacian el alfer ego del recién nacido (1).

La vaca protectora

Los nifios ruanda de baja edad son ofre-
cidos al espiritu de un muerto, que en
adelante vela por ellos. A este espiritn
ofrendan una vaca, con la cual el nifio, ya
hombre, se procura esposa. De esta suer-
te, el espiritu del muerto se convierte en
protecior también de la futura mojer y de la
vaca. Sila vaca enferma hay que ofrecer-
12 al espirita protector un sacrificio, cer-
veza, alimentos, lo mismo que para el
nifio, puesto que se ventila su porvenir (2).

Dice Durkeim

Entre el individuo y el animal ep6nimo
existen los lazos maés estrechos. El hom-
bre participa de la nataraleza del animal,
y tiene sus cualidades y sus defectos. El
animal es considerado como un doble del
hombre, como su alfer ego. Sus destinos
se solidarizan; nada puede ocurrirle a uno
sin que e! otro sienta el contragolpe.

El animal protegz al hombre y éste tiene
tanta confianza en su ayuda que realiza
las proezas mds desconcertantes con se-
rena intrepidez; la fe lc d1 coraje.

El churinga, doble de
piedra

En Australia, ap2nas nace un nifio, bus-

(1) Alfonso Toro dice en E/ Mexico antiguo, 11-
1924, que al venir al mundo un nifio zapo eca el
sacerdote le impone el nombre de un animal, que
es su fona, su amigo. Todo serd comiin entre ellos,
padecerda los mismos sufrimientos y moriran el
mismo dia.

(2) Delmas: La vache au Ruanda. (Anthropos,
1930). ;

can los padres la piedra redonda, oval o
alargada, que ha de ser residencia de su
espiritu y graban sobre ella signos foté
micos. El nuevo churinga se deposita en
el Ernatulunga (santuario del grupo toté-
mico, arca santa del clan, le llama Dur-
kheim), excavacién o gruta cerrada con
piedras y maleza, que es un verdadero re-
gistro de nacimientos de los miembros del
clan; cada churinga es una fe de vida (1).

En las islas Nias, de Oceania, hay de-
lante de cada casa el padrén de sus habi-
tantes, que son ofras tantas piedras que
les representan.

En el dgora, en las puertas de la ciudad
delante de las casas particulares de Gre-
cia antigua habia piedras semejantes, 10s
hermes, que por su emplazamiento espe-
cial llegaron a ser dioses vigilantes de los
caminos.

Costumbre de plantar
un arbolito al nacer un
nifio

En los cuentos populares, dice Frazer
(2), es corriente que la vida de una perso-
na esté en relacién estrecha con la vida de
una planta, y que la muerte de una planta
preceda o siga de cerca a la muerte de una
persona :

En media Europa estd generalizada la
costumbre de plantar un arbolito cuando
nace un nifio, manzano si es varény pe-
ral si es hembra, en Alemania; en Roma,
un ciprés (3). Esta costumbre debe proce-
der de la India, porque alli se estila el
adoptar un arbol por hijo e invocandole
como tal, adorarle y suplicarle. En la In-
dochina (Annam) plantan delante de la

(1) Saintyves: Les grottes dans les cultes ma-
gico-religieux el dans la symbolique primitive,
1918.

(2) Frazer: Rameau d'or, vol. 11, pag 492.

(3) Foucart dice que la inscripcion del nombre
del rey sobre la corteza del arbol divino de Heli6-
polis (capital sagrada de Egipto!, tenfa por objeto
confundir y mezclar las substancias del rey y dej
arbol. .
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puerta de la casa donde ha dado a luz una
mujer un bambi con un lefio medio que-
mado en la punta. Basta una mirada sobre
el bast6n para saber el sexo del recién na-
cido, pues si es varén la extremidad que-
mada tiene una direccién y opuesta si es
hembra. En Babf plantan un cocotero el
dia que nace un nifio; es su arbol de vida,
y en todas las islas indicas se encuentra
la misma costumbre (1).

En Sierra Leona se planta un aligustre
cuando nace un nifio, que es su genijo tu-
telar (2). Los papuas establecen la rela-
cién entre el nifio y ei drbol hundiendo un

pedrusco en la cortéza. Es evidente que el

destino del nifio queda ligado al del drbol.
Los maoris plantan en la sepultura del
cordén umbilical un arbolito; si muere,
mala sefial; si arraiga, buena. Entre los
negritos de Perak el arbol de nacimiento
es una especie de totem.

Es evidente la intencién dz procurarle al
hijo un substituto que pague el censo a la
muerte, tan alto en la primera infancia,
pero hay que desechar la primitividad de

este propdsito toda vez que no interesé la )

vida del hijo antes que la de la madre y
considerar més l6gico que se trate de una
estratagema de ésta, que pensaria eludir
las responsabilidades del parto dando
gato por liebre a los espiritus, haciéndoles
creer nace un arbol o un animal para que
no se les ocurra buscar en la espzcie hu-
mana los progenitores.

Tizones por el aire

Entre los Tewan, de América, al hacer la
presentaci6n del nifio al sol, la madre lan-
za, apuntando al astro, junto con una ofren-
da de alimrentos, un carbén encendido. A

(1) Enlasislas Marquesas. al nacerun nifio se
planta el hiapo y el ante, de cuya corteza se hacen
los vestidos que llevara de casado. Dr. Toutaln:
Etude sur le mariage chez les polynesiens. L'An-
thropologie, 1893, pag. 640.

(2) Para la plantacion del arbol doble véase
Hartland—The Legend of Perseus—Il, pég. 1a 55.
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ese doble del nifio, el sol ha de reconocer-
le por hijo, puesto que flamea.

Junod ha descrito un rito de presenta-
ci6n a la luna de los Bantu (sudafricanos)
(1). Una noche de luna nueva, la madre
coge un tiz6n; le sigue la abuela con el
bebé. Van a las afueras a firar las cenizas
del hogar. La madre echa a lo aito, en di-
recci6n a la luna, el 1iz6n, y la abuela di-
ciendo: «Esa es tu luna+, deposita el nifio
sobre las cenizas.

La estrelia que guié a
los Reyes Magos

Los Reyes Magos fueron guiados hasta
el portal de Bzléa por la estrelia que apa-
recié en el firmamento al nacer el hijo de
Dios. No se crea exiraordinario el hecho
por estar relacionado con el Salvador,
pues los Evangelios chicos (dictado justi-
ciero de los refranes), aseguran que cada
cual nace con su estrella y de antiguo se
relaciona la progenitura con el zodfaco y
se basa el horéscopo en la astrologfa,
probando el interés que ha tenido el hom-
bre en buscarse valedores en la esfera ce-
leste para el france angustioso del alum-
bramiento (2). ’

Estatuas que son dobles
de las criaturas

Los chinos confeccionan un muifieco,
que representa al nifio, y le colocan junto
a la imagen de la diosa Madre, en la alco-
ba. Si el nifio fallece, se le entierra con la
estatuilla.

Por miles se encuentran las estatuas en
las casas antiguas de Egipto, en las tam-
bas y en los templos, hechas de materia-

(1) Henri Jounod: Concepfions physiologiques
des Bantou. (Revue d'Ethnographie).

(2) Conde Goblet d’Alviella: Intervention des
astres davns les destinées des morts :Bulletin de la
Societé Folklore wallon) demuestra con leyendas
que hay correlacion entre los destinos de los as-
tros y los de los hombres.

19
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les muy diversos que las ponian al alcan-
ce de todas las fortunas. Se ha supuesto
que estas estatuas eran el domicilio terre-
nal de las almas de los dioses y de los
hombres divinizados; pero no es légico
que las primeras se fabricasen con este
objeto. Nosotros, sin enfretenernos en im-
pugnar una interpretacién que acaso con-
venga a tiempos posteriores, de ningiin
modo a los fundadores de la costumbre de
doblar los nacimientos, haremos indaga-
ciones por ofro lado. En Malabar, del
techo de casi todas las casas de los Na-
yars, cuelga la efigie de un mono o de una

figura humana, destinada a desviar el mal-

de ojo. He aqui una firalidad més atrasa-
da en su evolucién que la alcanzada en
Egipto, y ribetes de semejanza tiene con
los dioses lares, protectores permanentes
del hogar.

En los templos de las divinidades fecun-
dadoras se han hallado infinidad de mu-
fiecos fajados como recién nacidos, ofre-
cidos, segtin se dice, en accién de gracias
por un parto feliz. Demostrado el interés
de los primitivos en guardar el secreto
sobre esta materia, lo mas verosimil es
que, lejos de delatarse la parturienta, qui-
siera que recayesen sospechas sobre la
estatua.

Lo que fueron en su ori~
gen los exvotos de las
paridas

La pr tacién del fieco, cc po-
rdnea del nacimiento del hijo, dej6 de
serlo, adelantandose a él, cuando la ima-
ginacién hubo establecido entre los dos
hechos tan estrecho encadenamiento, que
por uno se queria conseguir el otro. De
esta suerle pasaron a ser las mufiecas me-
moriales de progenitura.

En Grecia, las novias, antes de la cere-
monia nupcial, consagraban sus muifiecas
a una divinidad protectora de su sexo, tal
como Artemisa o Afrodita.

En la India meridional, los matrimonios

deseosos de descendencia compran unas
figuritas talladas en madera, en estado de
desnudez, y las horadan el I6bulo de la
oreja, ceremonia que habitualmente  se
realiza con los recién nacidos, y que creen
les proporcionara un hijo.

Dobles de ocasion

Cuando un nifio subba fallece durante
el bautismo, el sacerdote permanece a ori-
llas del rfo aguardando que otros sacer-
dotes le hayan confeccionado un mufieco
de pasta de harina de la talla misma del
difanto, al que se administra el bautismo
como si fuera una criatura viva y luego se
entierra el mufieco con el mismo ceremo-
nial que si se tratara de un nifio de carne
y hueso.

Dioses dobles

Los dioses undnimes de Grecia y Roma
eran unas parejas de divinidades que na-
cfan y morian juntas (1); en China vene-
ran a Ho-ho y a Liuhai-6rt, divinidades
gemelas (2); en Méjico antiguo Xolotl, el
dios de los gemelos, era protector de la
fecundidad.

Los frutos dobles son tanto en América
del Sur como en Europa Central (finlan-
deses, estonios y eslavos del Norte) repre-
sentantes de una antigua divinidad de la
vegetacién, que es a la vez una divinidad
de los gemelos (3).

Todos dobles

Los bambaras dotan de almas o dobles
no sélo a los vivos, sino a los difuntos, a

(1) Leon Stenberg ha publicado un estudio sobre
el culto antiguo de los gemelos: Rendel Harris,
The cult of the heavenly Twins, 1925, y Eitren,
Beitrage zur grie religion hichte, 111,
1920.

(2) Alexejew: Culto de los gemelos en China
(Baessler Archiv.), 1925.

(3) Uno Holmberg (Anthropos, 1923-24),
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los animales vivos y muertos, a los vege-
tales, a los minerales, a los fenémenos
naturales (1). -

Resumen

Este muestrario variado de dobles prue-
ba el interés que han tenido los hombres
en alojar su alma fuera de su cuerpo mor-
tal, donde estuviera mds segura, como si
pudiera haber para los bienes de la vida
un banco donde guardarlos con maés se-
guridad que lievandolos encima. ~

Clodd (2) ha publicado una serie de

(1) Tauxier: La religion bambara, 1927.

(2) En el grupo de cuentos de esta traza, llama-
dos Punchkin, figuran el nérdico <El gigante que
no tenia el corazén en el pechos, el ruso <Koschei
inmortals, el egipcio <Los dos hermanoss, etc., et-
cétera. Clodd: Miths and Dreams, 1885.

cuentos de distintas procedencias, cuyos
héroes tienen alojada su alma o su cora-
z6n fuera del cuerpo, escondido en una
cosa animada o inanimada, un péjaro, un
huevo, un arbusto, un collar, etc. La suer-
te del individuo estd unida indisoluble-
mente a la de su alma desterrada (1).

Por qué los hombres se han agenciado
hermanos gemelos en el mundo animal,
vegetal o mineral?

Como las estrellas de la pantalla tienen
dobles para las escenas arriesgadas, al
recién nacido le proporcionan sus padres
un sustituto animal, planta o piedra, que
da la vida por el nifio en unos casos y en
otros es la caja de caudales del alma del
nifio.

(1) Los groelandeses cuando se van de viaje de-
jan su alma en la casa.
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CAPITULO XLI

Ocultaciéon del recién nacido

Los espiritus maligrios especializados
en la persecucién de las parturientas,cuan-
do son impotentes contra éstas, y el nifio
viene &l mundo sano y salvo, buscan el
desquite en el pequeiiuelo. El censo entero
de espiritus enemigos de las parturientas,
tendriamos que volver a empadronarle
como enemigos de los recién nacidos, sélo
que ésfos tienen uno mds, temidisimo por
cierto, que es el espiritu de su propia ma-
dre, cuando muere de sobreparto, pues se
la supone interesadisima en llevarse su
hijito consigo al otro mundo.

En las sociedades civilizadas los espfri-
tus conocidos con el nombre de hadas
(Xanas, de Asturias), aprovechan cuai-
‘quier descuido de la madre para dar el
cambiazo a los nifios, sustituyendo los

que estan rollizos por los suyos canijos.

A veces basta darle unos azotes al intruso
para que el hada, madre al fin, recobre su
hijo y devuelva el robado.

Supuesta la malquerencia de los espiri-
tus a los recién nacidos, es tan racional la
ocultacién de éstos por algiin tiempo, que
si algo extrefiaria serfa no verla practicada
universalmente.

También entra por mucho en esa oculfa-
ci6n el miedo al mal de ojo.

Ocultacion del parto ’

Las embarazadas de Fidji se callan su
estado «<porque si le conocieran mas de
diez personas, no podrian dar a iuz> (1.
Calculan, por lo visto, que de cada diez
personas una puede maleficiarles.

Las aatandroy (Madagascar) no permi-
ten asistan a los partos las parientas del
marido; tan s6lo las de la mujer y en el
momento de asomar el nifio han de volver

(1) E. Rougier. Maladies ef médecins & Fiji
autrefois et aujourd'hui. (Anthropos, 1907).

todas el rostro, para que su mirada no
pueda dafarle (1).

" En Marruecos la mujer no se descubre
nunca cuando estd en trabajo de expulsién
por miedo al mal de ojo. La comadrona es
la tinica que puede mirar.

Los Mossi (africanos) llevan el parto
con tal sigilo, que los padres de la puér-
pera se enteran del sexo de su nietecillo
por un gailo o galiina que les deja en su
casa, sin afiadir palabra, un arrapiezo en-
viado por el esposo.

Los Ona (de Patagonia) son todavia
més reservados. Apenas sale la mujer de
cuidado, esconde al recién nacido, envol-
viéndole en cueros de fino pelaje y bien
sobados. Gallardo (2) no se explica por
qué lo hacen, pues el marido, aunque se
finja ignorante, «debe estar enterado». Y lo
estard, qué duda cabe, pero es un encubri-
dor. Por él no se enteran los espiritus.

Se esconde al recién
nacido

En China las familias ricas entregaban
el recién nacido, al tercer dia de abandono
en el suelo, a un triunvirato compuesto del
ama de cria, una gobernanta y la guardia-
na, elegidas por !a suerte; las cuales fe-
nian encerrada a la criatura en una habi-
tacién reservada, donde nadie sin muy
grave motivo podia entrar hasta cumpli-
dos los noventa dfas, en que se hacfa la
presentaci6n al padre y al zbuelo.

El nifio bétchuana no puede ser sacado
de la cebaiia durante el primer mes. Al se-
gundo ya le asoman a la puerta. Después
el hechicero esparce poivo sagrado sobre
su cabecita, le hace varias incisiones en

(1) Dr. Rainavo. Pratiques des malgaches re-
latives aux accouchements,
(2) Gallardo. Los Ona.
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el cuerpecito, ata una astilla al zurrén
donde la madre lieva metido al crio, y
cumplidos estos requisitos, puede sacdr-
sele al exterior.

Al nifio fllah se le tiene encerrado siete
dias, donde no le vea hombre alguno, ni
aun su padre. Al romper su clausura, le
meten en un canasto, y en procesién le
conducen por toda la casa, llevando los

fiantes cirios didos mientras
la parida esparce grano y sal destinados a
servir de alimento a los malos espiritus.

Cuando una bambara (del Sudén) da a
luz en pleno campo, mete al recién nacido
en una calabaza, que portea sobre la ca-
beza hasta su casa. Por el camino, la
madre no puede echar mano a la calabaza
ni aun para sostenerla en equilibrio, por-
que el nifio estarfa advocado a una muerte
inmediata. Si esta de viaje cuando la ocu
rrencia, ha de llevar varios dias la cala-
baza (1).

La ocultacién del nifio los primeros dias,
le preserva del mal de ojo, lo mismo que
de los ataques de los espiritus. Por eso
est4 muy generalizada. Cuando el nifio es
de sangre azul, su incomunicacién se
eterniza. Couil.ard cuenta de un principillo
barotse, que con excepci6n de sus allega~
dos nadie le habfa visto la cara, ni cono-
cfa su nombre, ni su sexo, a pesar de tener
dos afios.

El paso por la puerta

En Blida, al cumplir el nifio los siete
dias, la comadrona le acerca a todas las
puertas de la casa y le balancea siete ve-
ces sobre cada umbral. Por supuesto que
el crio va blindado de amuletos. Esta ce-
remonia parece destinada a ganar la vo
luntad de los espiritus. vigilantes de las
puertas. S

En China, todos los afios o cada dos,
segin los medios, y mientras no llega el

(1) Moussa Travelé: Costumbres de los bamba-
ras con ocasion del parto. Revue d’Ethnographie,
1924,
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nifio a la pubertad, se verifica la ceremo-
nia del pase de la puerta, construida de
bambii con papeles rojos y blancos, colo-
res de fortuna, en el centro del salén. Lino
de los sacerdotes recita encantaciones y
hace sonar una campana. Personifica la
diosa madre, y su misién es alejar de los
chicos las influencias perniciosas. Los
demds sacerdotes tocan el tambor sagrado
y los muchachos pasan procesionalmente
por la puerta—en brazos de sus padres los
que no saben andar, representados por
muiiecos los enfermitos—detrds de ofro
sacerdote que blande un sable y golpea de-
monios invisibles. Después se trasiada la
puerta a las cuatro esquinas y se repite
ofras tantas veces la ceremonia.

Los antiguos no celebra~
ban cumpleaiios

Le chocaba a Guillermo Schmidt, que
estudié con ahinco si los antiguos celebra-
ban cumpleafios, el no encontrar alusién
ninguna a esta fiesta ni en la tragedia
griega ni en pieza alguna dela comedia
antigua 0 media (1). Los romanos, no ce-
lebraron hasta el siglo VII sus aniversa-
rios, honrando a su genio los hombres
y a Juno las mujeres. No fenfan natali-
cios para sus dioses; cuando quisieron
celebrarles escogieron la fzcha de consa-
gracién del templo. Entre los barbaros
tracios, el aniversario del nacimiento era
un dia de duelo. Todo esto se aviene y
concuerda con el plan de ocultacién del
parto, del que fué una secuela la oculta-
ci6n de la fecha de nacimiento (2).

Vestigios europeos de
la ocultacién

En Morbihan (Francia) la comadrona
pasa al recién nacido por debajo de la

(1) Geburtstag im Altertum, 1908,

(2) En Nueva Guinea inglesa casi todos los
acontecimienfos dan ocasién a jolgorios; cosa ex-
trafia, dice Saville, el nacimiento de un nifio no se
festeja.
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mesa del comedor a las manos de la no-
driza o de otra mujer presente. Se quiere
asf despistar a los malos espiritus.

No se da nombre al
nifio

En otras partes, ejemplo Borneo, dejan
innominado al chiquillo hasta que cumple
los tres afios. Lo que no tiene nombre es
como si no existiese y, cuando al fin se de-
ciden a bautizar al nifio, escogen un nom-
bre disgustante, que repela a los espiritus
malignos.

Los abisinios, pueblo de alta cultura,
cuyas tradiciones vienen de Oriente, acos-
tumbran a ocultar el nombre del bautismo
y los orientales llevan el sello en un sa-

Mamaé y papé. ;Qué vo~
cablo de éstos se pro~
nuncié primero?

No es ningin disparate suponer sintiera
miedo de oirse llamar madre la mujer que
pare a hurtadillas y que endosase la deno-
minacién al que ocupaba oficialmente su_
puesto en la escena del alumbramiento.
Valga por lo que valiere, daremos la vuel-
fa a una prueba esgrimida por Posada (1)
contra la primacia del matriarcado. La pa-
labra padre empieza en casi todas las len-
guas salvajes con p, b o d, y sabido es
que los nifios (lo mismo ha debido ocu-
rrirle a la humanidad en su infancia) pro-
nuncian con mds facilidad esas consonan-~
tes que la m. Desde el momento que se
aplican al padre las palabras que primero
balb la lengua torpe de los nifios, es

quito colgado del cuello y dido entre
las ropas.

La ocultacién en el
lenguaje

En algunos pueblos se abstienen de
usar los términos de parentesco los espo-
sos entre sf, y los padres con los hijos.

En China tenfan en cuarentena la pala-
bra hijo la friolera de ocho afios; es decir,
que no empezaban a usarla hasta que
cumplfa el nifio esa edad. El marido se
valia de perifrasis para llamar a su mujer,
y cuando prescribfa ese tabi la llamaba
madre de Corazoncito tierno, si éste era
el nombre del nifio.

En el italo céltico y en el albanés estaba

eliminado el antiguo nombre de hjo ya-

menudo el de hija. Esto no es un acciden-
te, eran palabras prohibidas (1).

Los Filipinos, segitin el Padre Chirrino,
no se atrevian a pronunciar los nombres
de sus padres. Tampoco.los alfuros de
Celebes pueden hacerlo.

(1) Meillet; Los nmombres de hijo e hija (Bulletin
de la Societé de linguistique de Parfs, 1-1916).

sefial para Posada que la relacién del nifio
con el macho es anterior a con la hembra.
No lo entiendo asf; opino mds bien que
como los nifios aprenden a hablar durante
la lactancia, su profesora obligada es la
madre (2), quien previsoramente callaria
su parentesco hasta tanto no tuvieran rete-
ofdo los espiritus el del padre, de la media
lengua de los pequefiines.

3Es la ocultacién un rito
de margen?

Van Gennep ha demostrado que para pa-
sar de un grupo social a otro, el individuo
necesita someterse a cierios ritos, unos
de disgregacién de aquel a que pertenecfa,
y otros de incorporaci6n al grupo nuevo,
habiendo un tiempo en gque flota entre los
dos estados, que es el periodo de mar-
gen. La teoria es seductora.

Segtin ella, el recién nacido es separado
del mundo de donde viene mediante el

(1, Theories modernes sur les origines de la
famille, 1900.

(2) R. Mac Dougall: The child’s speech 'Journal
of educational psychology 1912) estudia el papel de
la madre en la adquisicion del lenguaje por el nifio,
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corte del cordén umbilical, del pelo, etcé-
tera—(ritos de separacién)—y es agrega-
do al culto de sus padres, ala familiay a
la sociedad mediante los rifos de agrega-
cién que estudiaremos més adelante. En-
tre estas dos clases de ritos se intercala
un periodo de tiempo, durante el cual se
mantiene oculto al nifio; es el rito de
margen.

2No serd mas bien un
periodo de impureza?

4Por qué los ritos de separacién y de
agregacién no se tocan? (Por qué se es-
tablece entre ellos un periodo de margen?
Pues porque el nifio nace impuro o se
contagia de la impureza de la madre. Don-
de el nifio es entregado a una nodriza,
inmediatamente de nacer, son distintos,
independientes los perfodos de margen

del nifio y de la madre. Donde permanez-
can juntos es natural se les someta ala
misma cuarentena. En Tshiti, por ejemplo,
las tres semanas que dura el encierro de la
parida en la cabaifia construida en terreno
sagrado, los pasa el crio en su compaiiia.

E! Levitico consideraba necesarios
cuarenta dias para la purificacién de la
parida. Paes bien, los antiguos juzgaban
también critico ese mismo periodo para la
vida en sus comienzos. Aristételes no re-
lacioneba las dos creencias. Se limita a
decir: «El nifio no rie hasta los cuarenta
dias. Sélo el sabio Zoroastro se ri6 al
nacers.

En Penjab (India) conviven castas de
diversa pureza, y cuanto mds puras me-
nos tiempo han de estar encerrados la
madre y su hijo. Asfi los bramanes sélo
estan 10 dias; los Khatris 12; los Vaisyas
15 y los Sudras 30.
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CAPITULO XLIl

Contra los espiritus malignos

Se asusta a los malos
espiritus

Enel valle de Zerafschdne (Asia cen-
tral) ponen un cuchillo y un corén a la
cabecera del recién nacido para asustar al
tehtaiane (diab'o productor de enfermeda-

des). En el Tumbuctii (centro de Africa)

ponen también un cuchillo.

Los romar.os impedian al terrible Silva-
no, espiritu de los bosques, que entrara
en la casa -donde parfa una mujer, gol-
peando ¢l umbral con el hacha del lena-
dor.

Vigilancia

Los romanos disponfan una cama en la
alcoba de la parida para los dioses geme-
los Pilumnus y Picumnus, que vigilaban
estrechamente al recién nacido.

En Baviera dos hombres armados velan
de noche al nifio no bautizado; en Bearn
(Francia) una mujer segura de no dormir
se tiene sobre sus rodillas al nifio la vis-
pera del baut'zo, a fin de alejar al diablo
con sus oraciones. :

Engaiios

Los chinos, creyendo que a las nifias
los diab'os las menosprecian tanto como
los padres y que no se entretienen ni en
dafiarlas, suelen dar a los nifios nombres
de mujer, o les ponen algiin pendiente para
que los diablos, en la creencia de que son
nifias, pasen de largo (1). ‘

En Melanesia (2), si la mujer muere de
parto y el hijo vive, el espfritu no quierz
marcharse de este mundo sin llevarse al

(1} Conferencia del P. Misionero de China, Sil-
vestre Pascual, en la Sala Mozart, de Barcelona
(1.° marzo de 1925). X

(2) Codrington: The Melanesians, 1905.

pequefio y se le engafia poniendo un lefio
en el brazo izquierdo de la muerta, apre-
tandolo contra el corazén. El anima de la
difunta piensa que es su hijito y se va
contenta, pero cuando llega a descubrir el
engafio vuelve a por él, y no le encuentra,
porque la familia ha tomado la precaucién
de mudarle de casa.

Soborno

Los Loeboes de Indonesia, cuaundo el
nifio no mama suponen se lo impide el
alma de un nifio muerto al nacer, celoso
porque nunca conocio las delicias de ma-
mar, y para sobornarle, un sacerdote
pone un vaso con arroz y golosina delan-
te del pecho de la madre y exhorta al espi-

‘ritu a que acepte este alimento en cam-

bio.

Extraccién de los malos
espiritus

Los indigenas venezolanos se valen de
procedimientos expeditivos para purificar
al recién nacido; el piache (sacerdote), le
succiona y cuando supone que le ha ex-
trafdo los malos espiritus, revoca la fa-
chada, pintdndole todo el cuerpecito de
rayas coloradas, a fin de equivocarles
cuando intenten regresar.

Salazén del nifo
bilgaro

Al tercer dia si el nifio es vigoroso y al
séptimo si es débil, se le bafia bien tem-
pranito y después se le salpica con un
pufiado de sal, al que la matrona afiade
unos 20 gramos de aziicar. Con esfa mez-
cla le [riccionan todo el cuerpo. El nifio
pasa todo el dfa asf salado, y a ultima
hora de la iarde le dan un segundo bafio.
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Purificacién del niio
moro

El nifio moro de siete dias es purificado
con agua lustral procedente del santuario.
La comadrona le vierte el agua primero
sobre el costado derecho, luego sobre el
izquierdo y por iltimo sobre la cabeza,
mientras va djciendo: «Hay en este bajo
mundo la viruela, la tifia, el sarampi6n,
elcétera», con la intencién de que los
barra el agua y .quede el nifio inmuniza-
do (1). Los amigos echan monedas, y sal
en el barrefio donde cae ei agua, y ésta
se tira al pie de un 4rbol o en el umbral de
la mezquita, a la hora de las oraciones.

Las ropitas que se visten al nifio se pa-
san tres veces por la llama de los cirios
multicolores traidos del santuario.

Se ensaliva al nifo

De tiempo inmemorial viene consideran-
dose la saliva como un remedio soberano
contra el embrujamiento y se le atribuyen
muchas propiedades mégicas.

En Bengala, antes que el feto acabe de
salir, la madre moja de saliva el dedo fn-
dice de la mano derecha y toca la frente de
la criatura para protejerla contra el embru-
jamiento (2).

La madre ona prepara una pasta blanda
de greda y saliva, con la cual unta las ar-
ticulaciones del nifio a los cuatro dfas de
haber nacido.

En Roma antigua, la parienta de maés
edad sacaba al nifio de la cuna, y con el
dedo de en medio le mojaba de saliva la
frente.

La tradicién vieja de la Iglesia cat6li-
ca (3) mandaba al sacerdote, cuando bau-
tizaba, humedecer con saliva de su propia

(1) En Bretaha las madres sumergen al nifio,
dias pués del i en una fuente
sagrada, una fuente lustral.
(2) Bonerjea: L'Ethnologie du Bengale, 1927.
(3) Ribeiro de Vasconcellos: Compendio de Li-
turgia romana.

boca la yema del pulgar y focar sucesiva-
mente la oreja derecha, la izquierda, y las
naricillas de la criatura; en lo que seve
una imitacién a los milagros contados por
San Marcos (1).

La orina desinfectante

Para purificar al recién nacido, los Par-
sis le lavaban ftres veces seguidas con
orina de buey, y después con agua clara
Quien tocara al nifio antes, tenfa obliga-
cién de purificarse.

Los indios de California barnizaban al
pequefio con orina y carbén (2).

Defensas colectivas

Cuando un nifio Baumana (Senegam-
bia) muere, todos los de su mismo sexo,
y no circunscritos atin, recorren las calles,
llevando cada uno tres o cuatro vergajos.
Unos entran en las casas para mendigar,
mientras otro queda de pie arrimado al
muro y un compafiero le zurra la espalda
y los muslos hasta hacerle sangre. Todos
van turnando. ¢Por qué se hace esto?
Para impedir—dice Frazer—que el alma
del nifio difunto (espiritu vagabundo y
malhechor) entre en el cuerpo de algin
nifio (3).

(1) Cristo cur6 a un ciego escupiéndole en los
ojos e imponiéndole sus manos. Plinio cuenta mu-
chas maravillas operadas con la saliva de una per-
sona en ayunas.

(2) John Boule: Human ordure and human urine
in Rites of a Religions or semi-religions cha-
racter, 1888,

Recientemente Lublinski (Eiie mythische Urs-
chicht vor dem Mythos) (Arch. Relig. 1923-24) ha
estudiado las supersticiones de los indios de Cali-
fornia; ellos creen que los excrementos, orina, sa-
liva, se cambian en seres vivos, y que el principio
de la vida reside en las secreciones porque faltan
en el cadéver.

(3) En Albaet (Valencia) al entierro de un nifio
acuden todos los p del lugar i
el féretro sobre una mesa adornada con damascos,
toallas, bordados y flores. Les sigue una banda de
miisica. Al regreso los nifios son obsequiados con
dulces o con un banquete funerario.

20
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Purificacion de la coma~
drona

La comadrona mora no sale de casa
para asistir a un parto sin que coja con la
mano derecha sal y alumbre para irlos 1i-
rando por el camino y tener alejados a los
diablos (1).

En Grecia, en la fiesta amphidromia
que agregaba el recién nacido al culto do-
méstico, se lavaban las manos en sefial de
purificacién todas las mujeres que habfan
asistido al parto.

Las comadronas gozaron en Roma de un
privilegio especial para ir en coche. No se
atendfa, claro es, a la urgencia, sino al
interés de la parturienta y de la sociedad,
impidiendo que a su paso por las calles se

(1) «Evita el peligro de ser llevada por los ge-
nios malos para asistir al doble de la parturienta
que esta pariendo debajo de la tierra al mismo
tiempo que ésta. El doble genio nace al mismo
tiempo que el ser humano». Doctora Legey: Essai
de folklore marocain, 1926. Muy caudaloso en
ritos de nacimiento.

rozase con gentes impuras a la iday fue-
ra motivo de infecci6n para la parturienta,
y a su regreso, porque la infectada era ella
y habfa que impedir la retransmisi6n.

Todavia perdura en Ukrania (1) un rito
purificador de la comadrona. Al dia si-
guiente del parto, doce mujeres la condu-
cen al lugar en un carromato de madera
que llaman carro de plata. Los chicuelos
corretean alrededor tirando barro sobre
la comadrona (2).

(1) Zurigrodzki: Die Mutter bei den Voelkern
des arischen Stammes, 1886. Pueden encontrarse
detalles de las mujeres encintas, del parto y de los
recién nacidos en Ukrania, comparados con los de
Cracovia, Baviera y Brefafia.

(2) En los pueblos de religiones mezcladas exi
tieron y existen algunos tabiis para la asistencia a
partos.

La israelita no debia, segiin el tratado de Aboda
Zara, que codifica las reglas a seguir por los israeli-
tas que vivian en centacto con los idolatras, asistir
al parto de una pagana, a fin de no tomar parte en
el nacimiento de un gentil. La pagana, por el con-
trario, podfa asistir a una judia, a condicién de
operar al exterior, por miedo a que aplastase al
nifio en el seno de la madre.
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CAPITULO XLIII

Contra el mal de ojo )

El progreso social no ha conseguido

disipar el miedo al mal de ojo, que perdu-
ra en las capas bajas de la sociedad mo-
derna, manteniendo vivas una porcién de
supersticiones tan antiguas como el
hombre.

El recién nacido es muy débil y no pue-
de resistir la mirada ponzofiosa de un he-
chicero. Por fortuna, la maldad de éstos
se dispara como un tiro; lo que hay que
temer es su primera mirada; se cuenta que
un gettatore siciliano, de gran marca,
como si dijeramos, se maté inadvertida-
mente al echar una, mirada asesina a una
vidriera que le reflej6 la figura como un
espejo. Descargada la ponzofia, el aojador
necesita tiempo para volver a cargar de
maldad su mirada; como el pez torpedo
no puede repetir seguidamente sus des-
cargas eléctricas, ni la vibora sus morde-

* duras mortales. Asi es que para defender-
se del mal de ojo, lo indicado es provocar
la descarga sobre un falso blanco, que
sirva de pararrayos a la persona. Este es
el papel del amuleto (1).

Amuleto falico

En la antigiiedad estuvo muy en boga
esta clase de amuletos. Marillier creyé
ver en el falo un talismdn que por razén
de su virtud fecundante presta un suple-
mento de fuerza a su portador y le pone
en estado de resistir las influencias no-
civas del exterior; pero es mds verosi-
mil pensar que obre como una pistola
que inspira respeto aun estando descar-
gada.

(1) Las obras clasicas sobre esta materia son:

]ahn Der bése Blick bei den alten; Tuchmann, La

hechaen ines, tomo 1X

Yy slgulenles. Seligmann: Der bbse thk Heim:

Incantamenta magica graeca et latina. Ehworthy:
The evil eye, 1895.

La higa

En un trabajo muy erudito sobre la
higa (1) Leite de Vasconcellos consagra
un capitulo a la figa en Espafia, con apor-
tacion propia, pues el autor recogié per-
sonalmente muchos ejemplares para el
Museo Etnolégico Portugués.

Madama D'Aulnoy vié la figa colgada
del cuello de las criaturas raquiticas, cuan-
do realiz6 su famoso viaje a Espafia (2).

El cuerno

Los amuletos en forma de cuerno gozan
fama de rechazar los ataques de los dia-
blos (3).

En el Museo Etnolégico de Figueira
(Portugal) se guarda un amuleto en forma
de estrella pentagonal que lleva la repre-
sentacién de un cuernecito. Este amuleto
le colgaban las madrinas del cuello de sus
ahijados para desviar el mal de ojo.

Anillo del matrimoniov

En Cornouialle (Bretafia) las vecinas
que asisten al parto le quitan a la parida
el anillo de matrimonio y le sumergen en
vino, haciendo beber unas gotas al recién
nacido. Como el anillo es bendito preser-
va al nifio del mal de ojo.

(1) Leite de Vasconcellos: A Figa, 1925. Véase
también La fascinacion en Espaiia (1905; de Sa-
lillas, y Supersticiones de Galicia (1910) del doc-
tor Rodrfguez Lopez.

(2) Relation du voyage en Espagne, Il, péglnas
66 y 143.

(3) Scheftelowitz ha estudiado el motivo del
cuerno en las religiones. (Arch Relig. XV). En la
cabeza de los dioses son restos de su forma ani-
mal y simbolo de fuerza sobr Sobre la
cabeza de reyes y sacerdotes simbolizan su poder
divino. Sobre el altar son simbolo de castidad.




156 CREENCIAS, COST

Amuletos multiples

El miedo a perder el nifio multiplicé los
amuletos, que le hacen inexpugnable al
asalto de los espiritus perversos y a las
miradas de hechiceros; a este cargamento
de amuletos se sumé otro de talismanes
para asegurar la subsistencia de la criatu-
ra y procurarle un dichoso porvenir.

En la Alberca (Salamanca) prenden en
la mantilla de los pequefiuelos un amuleto
compuesto de seis dijes, de los cuales
penden las siguientes cosas (1):

1.% cadenita. Un frocito de coral que
protege contra el rayo y el vémito; una
piedra poliédrica de é&gata, que llaman
piedra del flujo y sirve para normalizar
estos accidentes en la madre; tiene el as-
pécto de sangre coagulada y los antiguos
crefan daba la victoria a los atletas y la
fertilidad a los campos.

2.% cadena. Una cajita con dos tapas.
En una estd grabado el anagrama de Cris-

(1) Tomamos esta descripcién de César Moran,
Datos etnogréficos. (Memorias de la Sociedad
Antropol6gica espafiola, 1931).

Y TICIONE:!

to con una cruz en lo alto y tres clavos
abajo; en la otra el anagrama de Maria;
dentro de la caja una cruz grabada en
papel y la sdbana santa colgada de los
brazos. Aparte, las garras de la gran bes-
tia con sus ufias, piel y pelo verdad, en-
garzada en plata.

3.% cadena. Un cuernecito y un creciente
lunar. Este tiene en la parte més ancha el
anagrama de Maria. En el centro del semi-
circulo una higa. (En Salamanca, dice
Morén, emplean medias lunas para que la
luna no coja a los nifios, esto es, que no
caigan enfermos sin saber por qué).

4.® cadena. Piedra de la leche, de ala-
bastro, amarillenta, sirve para que no se le
retire la leche a la madre antes de tiempo,
y una mano de cristal, figurando la higa.

5.% cadena. Un chupador de vidrio, ci-
lfndrico, ensanchado al extremo, con ve-~
tas de colores, para que el nifio chupe y
se entretenga creyendo mamar.

6.2 Cadena. Un grifo, medio caballo y
medio pez, con alas parecidas a las del
murciélago. De él penden seis cascabeles’
de plata y en la parte trasera del grifo hay
un silbato. Es un juguete.
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CAPITULO XLIV

Agregacién del recién nacido a su familia y a la sociedad

Denominacién

El rito més simple de agregacién social
consiste en dar nombre al pequefio en una
fiesta piiblica en que toma parte todo el
lugar o la sociedad restringida de la fa-
milia, en sus dos ramas ascendentes o en
una sola, segiin sea la sociedad de tipo
patriarcal o matriarcal. Las variaciones de
detalle son infinitas.

Ejemplo de agregaci6n a la familia:

Entre los carib de Surinam la familia se
junta en torno al recién nacido. «Sus ojos,
dice uno de los presentes, parecen una
flor>. No, opina otro, su nariz se asemeja
al pico de un aguilucho. Su ment6én es
como la hoja del tabaco, agrega la abuela.
Y su opini6n prevalece. Al nifio se le llama
«<hojita de tabaco» .

Ejemplos de agregaci6én -a la socie-
dad:

Entre los bakongo (1), el hechicero alza
por tres veces al nifio ante todo el pueblo,
convocado para el acto.Y a cada alza-
miento pregunta: ¢Conoceis el nombre de
este nifio? Y la asamblea responde: No le
conocemos. A la tercera vez dice: Su nom-
bre es fal. Y todos lo repiten, establecién-
dose asf un lazo mistico entre el nifio y la
concurrencia.

Antiguamente en el Gabén, un pregone-
ro anunciaba los nacimientos y reclamaba
para el nifio un nombre y un puesto entre
los vivos. Desde la otra punta del lugar le
coritestaba uno que se daba por enterado
y prometia en nombre del pueblo que el
nifio seria recibido en la comunidad con
los mismos derechos que tenian los de-
mads. El pueblo se congregaba en la calle,
trafan al recién nacido y le exponian a la
vista de todo el mundo. El jefe le bautiza-
ba, rocidndole con agua.

(1) Van Wing: Etudes Bakongo, 1921,

El nombre que se da

Tan pronto se da al nifio un nombre
genérico que indica solo su sexo (en
Borneo llaman a todos los nifios Ukat y a
las nifias Owing), o que hace el tres o el
siete de la familia, como se toma de una
circunstancia cualquiera; los indios black- .
fect de Norteamérica llaman al nifio «el que
grita de noche» o <«el que grita de madru-
gada» o <el que nace con dientess. Los
filipinos tomaban el nombre de las cir-
cunstancias atmosféricas del momento de
venir el nifio al mundo; y en consecuencia
le llamaban despejado, nublado, lluvioso,
etcétera. Otras veces se tomaba el nombre
de las cualidades de la criatura, como llo-
rona. En Persia se buscaba al azar el
nombre en el Cordn.

Asisten representantes
de la naturaleza

A la ceremonia de imponer el nombre a
un nifio osage concurre un grupo repre-
sentando al cielo, con el sol, la luna y las
estrellas, y ofro grupo representa la tierra,
con sus montafias, sus aguas; de suerte
que la casa donde se celebra el acto es un
simbolo del universo, que contiene al cielo
y la tierra, y toda la ceremonia expresa el
deseo de que el soplo todopoderoso de la
naturaleza anime al pequefio que va a ser
bautizado.

El padre manda regalos a los circuns-
tantes, y el que recibe un ramo de cedro,
recita el himno del cedro rojo (el cedro
rojo posee y confiere el poder de resistir
la muerte), y el que recibe una copa de
grano, recita el himno de la vegetacién,
fuente eterna de vida, y asi sucesivamente.
Y cuando llega el iltimo regalo, los ofi-
ciantes comienzan a recitar sus himnos en
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alta voz, todos distintos y en tonos dife-
rentes. La algarabia es indescriptible.

Terminado el coro, ponen delante del
jefe del clan a que pertenecen los padres
de la criatura una copa de agua conte-
niendo ramitos de cedro rojo y un tazén de
granos de trigo. Luego le llevan el nifio, y
el jefe humedece su mano derecha en la
copa, la pasa al tazén y toca dulcemente
con las puntas de los dedos los labios, la
cabeza, los brazos y el cuerpo del peque-
fifn. En seguida le presenta a cada uno de
los jefes de clan presentes.

Es decir, que primero le presentan a las

potencias naturales y luego alos grupos_

humanos. A la madre se le da a escoger
entre dos nombres: uno del cielo y ofro de
la tierra.

Un rito de agregacién a
la familia

Los tchwi del Golfo de Guinea mues-
tran al recién nacido diferentes objetos
que hayan pertenecido a parientes difun-
tos, y aquel que parezca escoger le identi-
fica con el antepasado a quien pertenecie~
ra el objeto. Este rito basta para crear la
agregacién a la familia.

El paseo por la localidad

A los siete dias de nacer, el nifio Siha-
nake (tribu de Madagascar) es paseado
alrededor del villorrio en brazos de un
nifio 0 de una nifia de la familia, segtin
sea su sexo. En el primer caso le escoltan
los hombres del lugar blandiendo hachas,
haciendo votos para que el nifio sepa més
tarde servirse de ella con vigor; y en el
segundo caso, el acompafiamiento se
compone de mujeres, que llevan enseres
femeninos.

En Marruecos, al séptimo dfa de naci-
miento se forma un cortejo o procesién
con la comadrona, parientes, miisicos,
amigos, esclavos y siete nifios que llevan
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saquitos llenos de paja sobre la cabeza, y
representan productos de la tierra.

La madre los despide desde el umbral
con un cirio en la mano. Descubre su
pecho y lo exprime contra el suelo en
ofrenda a los genios. Delante de la coma-
drona va una mujer armada de cuchillo
arrancando fierra de todos los muros,
umbrales, pilares de los puentes, efc., y
llena un saquito que luego se cose al
almohadén del nene, como si fueran obse-
quios de los genios del lugar. Finalmente,
se presenta el nifio a siete umbrales, ha-
ciéndole tocar con la frente el suelo. Los
procesionarios van todo el camino ha-
ciendo votos por que el nifio sea hermoso,
rico, afortunado, etc.

Intercambio de regalos

Al nacer un nifio en Samoa, los padres
del marido aportan cochinos, canoas, ha-
chas, etc., y los de la mujer articulos fa-
-bricados por mujeres. Los de aquél se
distribuyen entre el clan de la mujer y los
de éste benefician al clan del esposo. El
matrimonio no participa, por decirlo asi,
y no sale ni més rico ni més pobre; pero
estd muy orgulloso de servir de pretexto
a este intercambio de riqueza, que agrega
el recién nacido a la sociedad.

Los regalos son impres~
cindibles

En Servia miran como una gran desgra-
cia que un nifio no reciba regalos el dfa
de su bautizo. Creen que le serd imposi-
ble casarse, y para evitarlo, proceden a un
segundo nacimiento. La madre se mete en
cama e imita el alumbramiento, y le llue-
ven los regalos (1).

En China los padres mandan regalos a
los parientes y amigos al finalizar el se-
gundo y tercer mes, a cambio de los que

(1) Lerine y Madones: Maeurs et croyances du
peuple serbe. (Revue Anthropologique, 1927.)
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recibieron con ocasi6n del parto y al ter-
minar el primer mes.

El nombre amonedado

Los kwakiult dan al recién nacido un
primer nombre provisional y cuando cum~
ple diez meses celebran la gran fiesta de la
denominacién. El padre invita al clan
enfero; quema las puntas del pelo del chi-
quillo con un bland6n de madera de cedro.
Después le frota la cabeza con ocre rojo y
le pone un pafiuelo de seda. En seguida, los
hombres se pintan la cara con ocre rojo y
el padre les regala un pafiuelo. <Es mi hijo,
dice, quien os regala este pafiuelo».

Lo que da importancia a la fiesta es el
valor de los regalos que disiribuye con
este motivo el padre, tan valiosos que a
veces necesila pedir prestado al 100 por
100. Pero su puntillo de honor es sobre-
pujarse en la distribucién de riqueza (1).

Cuando el nifio cumple los doce afios,
se le da el tercer nombre y se procede a
una nueva distribucién de regalos.

Después siguen comprando nombres
como si fueran titulos nobiliarios, porque
consideran un gran honor tener nombres
de peso que hayan costado un dineral.

El convite

La comida es el rito de agregaci6n por
excelencia y no podia faltar en la ceremo-
nia de agregar el nifio a la sociedad.

En el bautizo extremnefio todo el rumbo
estd en la convidda. En la comida es la
partera la que lanza la primera saeta cuan-
do se trata de improvisar coplas al recién
nacido, a los padres y a la madrina. Los
invitados se acercan al lecho de la parida,
y después de besar por primera vez al
recién cristianizado, depositan sobre la
cama el regalo que hacen a la madre, el
“cual guarda ésta como religuia.

(1) Lenoir. Sur I'institution du Potlatch. (Revue
Philosophique, 1924, I).

En Suecia la palabra barnsol, que sig-
nifica la libacién de cerveza al nacer un
nifio, de simplificacién en simplificacién
ha llegado a significar <alumbramiento>»,
y se usa aun cuando la familia sea pobre
de solemnidad y no pueda esperarse que
festeje el nacimiento del nifio (1).

.

Los hijos atan a los padres

En algunos pueblos no consideran con-
cluyente la unién sexual, ni las ceremo-
nias nupciales, y para que el matrimonio
se consolide y obtenga la consagracién
social, es preciso nazca o esté préximo a
nacer su primer fruto.

En Circasia, Monte Sinai y Patagonia,
los esposos no se juntan definitivamente
hasta que ella estd en meses mayores. En
el Camer6n, las mujeres van desnudas
hasta el nacimiento de su primer hijo, que
es cuando terminan para ellos los ritos
nupciales. (Van Gennep supone que em-~
barazo y parto son los iiltimos actos de la
ceremonia nupcial en estos matrimonios
clandestinos ) Los Todas no reconocen
oficialmente el matrimonio, sino al sép-
timo mes de embarazo, cuando en un ale-
gre banquete la esposa se pavonea de la
transformacién experimentada por su talle.
En Abisinia no es amada la mujer mds que
con un certificado de embarazo. En Esco-
cia el handfast (apretén de manos) era
un matrimonio per usus, de un afio y un
dia de duracién. Si al expirar este plazo
la esposa quedaba embarazada, el matri-
monio era valedero en derecho y por tiem-
po ilimitado, sin necesidad de ninguna
ceremonia religiosa, y de no haber sefiales
de embarazo, el contrato quedaba nulo y
sin efecto.

Los lolos del Yunén chino no consien-
ten que los esposos se entrevisten de un

(1) Cahen: Efudes sur le vocabulaire religieux
du vieux scandinave, 1921.

En Marruecos, en la ceremonia de imponer el
nombre, sacrifican un cordero, que en pedazos y
cocido se lo comen los concurrentes.
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modo piblico hasta el nacimiento del pri-
mer hijo, y los igorrotes de Luzén no
estiman formal ningiin compromiso hasta
ese momento (1).

Entre los Banaros de Nueva Guinea los
esposos no se juntan hasta que la mujer
tenga un hijo (fruto de sus relaciones con
un amigo del clan del suegro), quesllaman
el nifio de los espiritus.

En algunos pueblos (aleutianos, abipo-
nes, etc.) la pareja matrimonijal no puede
abandonar el domicilio de los padres de
la mujer, hasta que nazca el primer hijo y
se lo dejen a éstos.

El padre compra el hijo

Cuando el marido ha satisfecho hasta
el dltimo céntimo de la dote a los padres
de su mujer, le estd permitido llevarse su
hijo; pero si conviene pagarle a plazos,
mientras no finiguite su deuda, los suegros
le retienen el chiquillo.

Excepcionalmente — (es el caso de los
Takelma del Oregén (Norteamérica) —el
marido ha de pagar a los suegros un su-
plemento al tener el primer hijo, que es «el
precio de compra del chico» dice Hart-
land (2).

El eminente etnégrafo Boas, que ha
estudiado las costumbres singularisimas
de los kwakiult (Norteamérica) asegura
que el suegro devuelve con réditos muy
crecidos el dinero recibido del yerno al
casarse, cuando la mujer fiene hijos. Si
después quiere el marido continuar con la
misma mujer, es preciso que deposite una
nueva fianza, que le serd devuelta por el
suegro con un 300 por 100 de interés al
nacer otro nifio (3).

(1) Aulnaye y Gregoire: Ceremonies ef cofitu-
mes religieuses de tous les peuples du monde.
Trece grandes voliimenes, 1807-1810.

(2). Primitive Paternity.—1911.

El Cédigo de Manti permite dar un hijo en prenda.

(3) Boas. Ethnology of the kwakiult (37 Annual
Report of the Bureau of American Ethnology,
1913-14).

Agregacion simultanea
de todos los nacidos en
el transcurso del afo

Los atenienses tenian una gran fiesta,
llamada Apafurias, para presentar a los
miembros de la fratria los nifios nacidos
en el afio, y los que no hubieran sido ins-
critos todavia, sacrificindose un cordero
o una cabrita por cada nifio presentado en
rescate de su vida.

También los peruanos de la antigiiedad
celebraban una gran fiesta, en la cual las
madres presentaban los hijos que hubie
sen dado a luz desde la anterior cosecha
de papas. El tio de cada nifio pintaba a
su sobrino una raya a través de la cara,
de oreja a oreja, con la sangre de las vi-
cufias cazadas por ¢l y la carne de estos
rumianfes se distribufa entre las ma-
dres.

Los Ngente, de Anam (Africa), celebran
todos los afios, por ofoiio, una fiesta de
tres dfas en honor de los nifios nacidos
en el transcurso del afio. Durante las dos
primeras noches, los adultos se juntan
para beber y comer (ritos de agregacién
por excelencia) y la tercera noche se dis-
frazan de mujeres y van casa por casa
visitando a las madres del afio, que les
dan de beber y les hacen pequefios obse-
quios, en cambio de lo cual ellos bailan.

Los Wyandott (Norteamérica), en la fies-
ta del trigo verde, el consejo de mujeres
(se frata de una tribu matriarcal) escoge
nombres para los nifios nacidos en el afio
y el jefe proclama estos nombres en la
fiesta y son los definitivos.
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CAPITULO XLV

Agregacion religiosa

Este’ capitulo lo hemos empobrecido
con repetidos saqueos. Ritos que nosofros
fraspasamos, en la creencia de que fen-
drfan mejor emplazamiento, a la primera
parte, donde tratdabamos de los engafios a
que recurre la parturienta, podrian encon-
trar aqui colocacién y su traslado obede-
ci6 a la necesidad de fortalecer documen-
talmente la demostracién de nuestra teoria
de los origenes de algunas creencias y
costumbres relacionadas con el nacimien~
to. Mas prestado este servicio, podrfamos
cogerles de nuevo y fraerles aqui, sin que
en su mudanza perdieran oportunidad. Y
la raz6n es sencilla. Los ritos de la partu~
rienta quedaron fraspasados por el amor
materno al nifio. Mirando a lo que fueron
estan bien puestos, donde los pusimos,
pero de cerca parecen ser y son ritos de
agregacién religiosa.

Vaya un ejemplo aclaratorio:

El sacrificio de un animal, efectunado al
nacer un nifio, se interpreta como una
ofrenda a los dioses, un modo de reco-
mendar al pequefiuelo e infroducirle en su
gracia. El sitio de esfe rifo es aqui. Pero
remontandonos a los origenes, la cosa
varfa. El animal es un sustituto del nifio,
que paga con su vida el rescate de éste. Y
cuando el nifio era sacrificado, no se pre-

- tendia evidentemente congraciarle con los
dioses, agregarle a un culto, sino oculfar
el parto. Luego la estzcién de salida del
rito es la proteccién dz la parturienta; la
de llegada, la proteccion del nifio.

El nifio elige su dios

En las islas Samoa, cuando la mujer

estd de parto se invoca la ayuda de los-

dioses, uno tras otro, y el invocado en el
momento de nacer el nifio es su dios de
por vida. Por regla general se invoca pri-
mero a los dioses de la familia del padre,

y por esto suele heredar_el chico el dios
de su padre. Pero si se resiste a salir de
su clausura, le toca un dios materno.

Agregacion por el
nombre

En Egipto (1), Grecia y Roma fueron
corrientisimos los nombres te6foros, que

JAPON.—Presentaci6n del recién nacido al
templo.

se tomaban de las divinidades, a las cua-
les quedaba consagrado el pequefio. En
Grecia antigua no existia el nombre-de
familia. Del dios Marte sacaron los roma-
nos el nombre de Marcus, y los galos el
de Marlialis. A veces formaban nombres

(1) . Groof: Efude sur les noms propes chez les
Egyptiens. (Revue Egyptologique, 1887).

21
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compuestos de dos divinidades a de una
divinidad y un atributo.

Santos patronos

Ciertos negros del Sudan le dan al nifio
el nombre del fetiche de semana cuando
€l nace. Piensa Dauzat (1) que depurada
por el cristienismo esta creencia, se ha
perpetuado hasta nuestros dias por la ins-
titucién de los santos patronos.

A la inverse, ciertos genios malos po-
drian ejercer una influencia nociva o sen-
tirse ofendido un dios celoso por que se
atribuye su nombre a un hombre; d2 ahf
los tabiis que apartaron el nombre de Je-
hovd de la antroponimia hebrea, y el de
Jesiis de la de Edad Media.

Los nifios chinos tienen una dioss ma-
dre que les protege mientras son mznores
de dieciséis afios, y a la cual se hacen
ofrendas y sacrificios anua'mente; los pri-
meros al tercer y cuario dia dzl nacimiento.

En el Niger los papés tallan de madera
un dios (cornudo para los varones, sin
cuernos para las hembras), para cada
chico cuando cumplen cinco afios y este
angel guardidn, dice Alvez-Correia, que
ya no abandona al muchacho.

En Roma antigua, apenas salia el nifio
del claustro materno, un bata'lén de dio-
ses se encargaba de acompaiiarle y prote-
gerle hasta en los actos mds insignificantes

Vagitanus es el dios del primer vagido;
Cunina, protege la cuna; Rumina, le
acostumbra a la teta; Nundina, es la diosa
del noveno dia, en que el niiio purificado
recibia el nombre y los amuletos que le
preservaban del mal de ojo. Luego venfan
una carretada de dioses: para el primer
sonido, para el cantico; las primeras pala-
bras y las primeras frases; para endurecer
sus huesos y fortalecer sus miisculos;

para guiar sus primeros pasos y qu=se -

tuviera de pie; para derle la razon, la vo-

(1) Albert Dauzat: Les noms de persones. Ori-
gine et evolution, 1925,

luntad, la inteligencia; dioses de sus espe-
ranzas, de sus alegrias, de sus pasiones,
de sus actividades, de sus instintos ar-
dientes, de su salud. La retahila seria in-
terminable.

Agregacion al culto

El padre toda envuelve -al crio en su
manto y le lleva al gran establo, y sin
entrar, manteniéndose a respetuosa dis-
tancia, saluda al santuario, desenvuelve
al chico, le encara bien con el cobertizo y
lo inclina despacio hasta que toque con la
frente al suelo. En este preciso momento
le pone el nombre, tomado de cosas divi-
nas para ellos, como los establos y las
fuentes, y eleva sus preces al establo:
«Que descienda la bendicién sobre nues-
tros hijos. Que prosperen los bueyes, las
vacas y el pueblo entero».

En Atenas, en la fiesta anfidromia, la
nodriza daba la vaelta al fuego del hogar
con el recién nacido en brazos y le pre-
sentaba simbélicamente a Hestia, la diosa
del fuego doméstico, virgen que encarna-
ba la perpetuidad de la raza.

Los cristianos, en terminando la cere-
monia bautismal que hace pasar al nifio
del mundo profano al religioso, acostum-
bran a ponerle bajo la proteccién de la
Virgen, con un ademén de entrega ungido
de devoci6n. En Amarante (Portugal), al
terminar el bautismo, el padrino deposita
el nifio sobre el altar de San Gonzalo y la
madrina lo coge (1).

En la India (Dharivar), el nifio bramin
de tres meses es llevado a los pozos para
la adoraci6n de las aguas. En Orissa, las
madres adoran los pozos después de na-
cer el nifio, dando vueltas en el sentido de
rotacién del sol (2).

(1) José de Pinho: Sur les survivances du culte
phallique dans les fétes en I'honneur de St. Gon-
¢alo de Amarante (Congreso de Antropologia de
Lisboa. 1930.)

(2) Masani: Le folklore des puits dans I'Inde
(Revue de I’Histoire des Religions, 1931.)
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Deformaciones produ~

cidas para acreditar el

parentesco con los
animales

Para sostener la ficcién de parentesco
con animales; se sacrifica en innumera-
bles pueblos la conformaci6n de la cabeza
de los nifios (1), encunéndoles dentro de

Ejemplar de ceramica peruana en que se ve el apa-

rato destinado a deformar la cabeza del nifio. Con-

siste en una tabla rectangular (seguramenfe seria

de madera, provista de una faja destinada a fijarla
en la cabeza de la criafura.

verdaderas prensas que moldean los hue-
sos todavia cartilaginosos del crédneo,
para asemejarla a la de un animal, supues-
to antepasado de la criatura (2).

Segiin La Vaulx, los patagones lingo-
tan al chiquitin meses y meses en esta es-
pecie de potro, donde permanece con los
pies mas altos que la cabeza y apoyando-

(1) Gosse: Essai sur les déformations artificie-
lles du crane, 1855. (Describe 16 de las que 10 son
de América).

Lumier; Déformations artificielles du crane,
1896.

Imbolloni: Die Arfen dar Kiinstlichen Schidel
deformation (Anthropos, 1930, pag. 793'.

Erie John Dingwall: Artificial Cranial Deforma-
tion, 1931. Se basa en la tradicién oral, escrita e
iconografica

(2) Algunos autores creen gue se trataba de una
previsora medida de gobierno; achicandoles la ca~
beza a los subditos se les hacia sumisos, déciles,
gpbernableb. Falta saber si escapaban de la medi~
da las cabezas gobernantes.

se ésta sobre madera dura que la deforma
y aplasta por el occipucio.

Los sartes, de Asia Central, deformaban
de un modo andlogo la cabeza de los pe-
quefiuelos.

Cuenta L6pez Gomara, que las mujeres
de Cunana apretaban a los nifios la cabe-
za muy blando, pero mucho, entre dos al-
mohadillas de algodén para ensancharles
la cara. Entre los Guayaki, de América
meridional, apenas nace el nifio le aprietan
la cabiza y la coronilla, y al tercer dfa,
que consideran duros los huesos, le dejan
ya. Los lapones escandinavos con ven-
das, gorras y masaje, exageran la braqui-
cefalia natural que responde al gusto esté-
tico de la raza. Segiin Hatt, fratan de dar
a la cabeza la conformacién de un globo.
La moda en el Senegal, segiin Magito, es
hocicar la cabzza (el deseo de parecersz
a los animales no puede ser més evi-
dente).

Los adornos comple~
tan el parecido anima~
lesco

Para completar el parecido, estdn los
adornos de gran gala.

En las sociedades totémicas de Norte-
ameérica, todas las ceremonias de naci-
miento, dice Besson, estdn basadas en el
disfraz del nifio de manera que se le iden-
tifigue un momento con el totem de su
clan.

Poco a poco fué el individuo rescatando
su fisico de la servidumbre estéiica a que
le sometiera el espanto de sus madres.
Conténtase con copiar con esmero en sus
peinados algiin detalle saliente del animal
totémico. Asi, el clan de los biifalos de
Yowa, y de Omaha, llevan dos bucles de
cabellos gue imitan cuernos; el clan de los
pédjaros dejz un mechdn en la frente como
el pico de un ave, sendos tufos en las sie-
nes que parecen o0 quieren parecer alasy
una frencita para imitar la cola; el subclan
de la tortuga se rapa la cabeza dejando
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seis bucles que semejan las patas, cabeza
y cola del animal (1).

Los mongoles de Ourga llevan sus pei-
nados en forma de orejas de elefante y los
beduinos todavfa se peinan simulando ca-
bezas de esfinge.

La partida de bautismo
es estampada sobre la

piel

En muchos pueblos se la par-

sorprendente resultado, que las imdgenes
del ser totémico son mds sagradas que el
ser totémico mismo..., en realidad, no es
al animal totémico al que se rinde culto,
sino al emblema, a la imagen del totem.»

Durkheim (1), siguiendo los pasos de
Pickler y Soml6, no ha hecho més que
modificar ligeramente la teoria de Max
Muller, que decia es el totem primeramen-
te una marca, después, en segundo lugar,
un nombre, en fercero el nombre de un

tida de bautismo sobre la piel con caracte-
res indelebles; no otra cosa es el tatuaje
totémico, calificado por Réville de librea
divina y que es la marca del dios sobre la
epidermis del fiel. El polinésico piensa
que los espiritus de los antepasados o de
los seres divinos, se incorporan a los
signos tatuados y aguantan la dolorosa y
larga operaci6n (en las islas Marquesas
no se fermina en menos de quince afios en
los hombres, mas breve en ias mujeres)
«como una mortificacién agradable a los
dioses» (Wundt). Las cicatrices en relieve
de los australianos, se colocan formando
dibujos que representan el totem (2).

Origen atribuido al
tatuaje

Recientemenie Durkheim rejuveneci6 la
teorfa pictogrdfica de Pickler y Somlé (3)
con su emblema <Las figuras de tcdes
clases que representan el totem son rodea-
das de un respeto sensiblemente superior
al que inspira el ser mismo cuya forma
reproducen tales figuras... se llega a este

(1) En Egipto, en la época prehistérica, la cola
de chacal era un adorno de principes y sacerdotes,
y con posterioridad le usaron los guerreros y la-
bradores.

(2) En los siglos XVIy XVIl los jacobitas, abi-
sinios y etiopes, imprimian la sefial de la cruz con
un hierro al rojo sobre la frente de los nifios antes
o después de la sumersién bautismal.

(3) ). Pickler y F. Soml|6: Der Ursprung der To-
temismus ein Beitrag zur materialischen Geschi-
chetheorie, 1910,

t do del clan, y en cuarto lugar el
nombre de cualquier cosa que recibe culto
del clan.

A Lang pareciale inaceptable esta teoria
porque el nombre ha precedido necesaria-
mente a su representacion escrita; el nom-~
bre no puede ser la consecuencia, sino la
causa de una representacién figurada, ob-
tenida por medio de la técnica de la escri-
tura.

Véase el paralelismo establecido por
Van Gennep entre los esquemas de for-
macién del totemismo, segtin Durkheim y
segiin Lang:

Durkheim

1.er estadio: El clan se da un emblema.

2.° estadio: El clan figura més o menos
groseramente la imagen que le ha sugeri-
do este emblema, por ejemplo, cinco o
seis rasgos que se cortan irregularmente,
como sobre los churinga.

3.er estadio: El clan interpreta este di-
bujo informe; reconoce, por ejemplo, un
kanguro.

4.° estadio: Como este emblema es sa-

(1) Durkheim: Formes elementaires de la vie
religieuse, 1912. (Se basa en el totemismo austra-
liano). ’

Criticas a este libro:

Sidney Hartland: Ritual and Belief studies in
the history of religion, 1914, péag. 124. Alfred Loisy.
Sociologie et religion. (Revue d’Histoire et littera-
ture religieuses, 1913, pég. 45).

Goldenweiser: Religion and Sociefy en The
lournal of Philosophy, 1917. G. Matisse: Revue
des Idées, diciembre 1912,
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grado, todos los kanguros se convierten en
sagrados, porque se parecen a su imagen.

5.° estadio: Y como un cuerpo humano
se parece menos a este dibujo que un kan-
guro, el hombre es menos sagrado que el
kanguro.

6.° estadio: El carécter sagrado es
contagioso en el mds alto grado; se ex-
tiende, por tanto, del ser totémico a todo
lo que tiene cerca o lejos.

Lang
1.° Elclan se da un nombre.

2.° Con preferencia un nombre de ani-
mal, rara vez de planta.

3.° Considera los animales de este
nombre como venerables.

4.° Y, por consiguiente, inventando le-
yendas y ritos, crea el lazo de parentesco
y dependencia mégico religiosa.

Nosotros hemos pasado por alto la evo-
lucién del principio totémico, pero puede
acoplarse al proceso esquematizado por
Lang. Imputada falsamente la paternided
de los hombres a los animales, plantas,
etcétera, se acaba por creer son éstos sus
engendradores, y el motivo primario de la
falsedad—aun cuando no hubiera interés
en ocultarle—se va perdiendo de vista
escondido en las interpretaciones de los
tiempos posteriores.
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CAPITULO XLVI

El horéscopo. Orientacion profesional

Los astrélogos tenfan la pretensién de
leer en los cielos los destinos de los hom-
bres. Sus prondésticos arrancaban del co-
nocimiento exacto del dia, de la hora y
del minuto del nacimiento, pues en ningu-
na ofra ocasion se franguea el cielo con
los hombres y I2s revele el porvenir. Para
otros asirélogos el momento iinico de
leer la biogrefia del nifio, escrita en el
firmamento, es el de su concepcién, dato
mucho mds incierto y quz e6!o pueds cal-
cularse por aproximacién,

El nacimiento de un nifio podia infor-

mar sobre el destino pasado, presente y
futuro de sus padres. Si el astrélogo pre-
decia que quedaria huérfano a tal edad,
implicitamente predecia la muerte de sus
padres (1).

(1) Hasta en los pueblos no dados a la astrolo-
gia existe la supersticién de los dias de nacimiento.
Los moros creen que los nifios nacidos durante las
fiestas de Ramadan tendran suerfe envidiable, y los
que nacen en las flestas ligubres de Achoura,
suerfe perra. A las nifias nacidas estos dfas no se
les considera virgenes, y se levanta acta para que
no haya cuestiones el dfa que se casen si faltara el
testimonio quebradizo de su castidad.

<El hombre que nace en domingo, el dia del sol. ilustrard su casa con grandezas y adquirira
renombre; estard sujefo a dolores de cabeza, de-dientes, fiebres; correrd peligro de quemarse. .,
y vendra a vivir 63 afioss. (Nouvelles oeuvres du sieur de Conac, 1636 )
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<El hombre que nace en martes, esta bajo. la influencia de Marte, y sera atrevido, arrogante,.
pendenciero, colérico... Su vocacion le llevara a ser buen cirujano, anatémico, arquero, panadero,

cocinero...

Seré aficionado al juego, menfiroso y violento» ..

(Nouvelles oeuvres du sieur de

Conac, 1636),

Las embarazadas solian censultar, po-
niendo en grave aprieto al adivino por el
peligro de ser desmentido en seguida, el
sexo que fendrfa el nifio. En la antigiizdad
y-en la Edad Media se le pedia al astrélo-
go que calculase la duracién de la vida y
que indicase el género de muerte prefija-
da por los astros. Se le preguntaba tam-
bién el temperamento del nifio, las enfer-
medades que padeceria (1) su capacidad

(1) Nadie, decia Hipo6crates, debe confiar su
salud y su vida a quien no sepa astronomia. Este
precepto dominé la medicina medieval, y al que no
consulfaba a los astros en toda ocasion se le tenia
comparado con un ciego que caminara sin baston,
que con dificultad consigne encontrar el buen ca-
mino.

Tolomeo admitia que los signos ammales del
Zodiaco p! fan la: rofula y la i

intelectual, etc., y asi, tan pronto como
nacfa, casi, casi podfan escribir su bio-
grafia. Todo el mundo, pobres y ricos,
consultaban su zodfaco y las tablas de
natividad tomaban sitio en las ensefianzas
universitarias, junto a la cébala y la geo-
mancia. Los reyes solicitaban el horésco-
po de sus hijos, manfenian a su servicio

que Sagitario y los Gemelos causan ataques de
epilepsia. Para los astrélogos el Zodiaco es un
hospital. En Cirugfa, los astros sélo se meten a
contraindicar la operacién. Cuande la luna estd en
los signos trépicos, y cuando estd en Toro o Ca-
pricoernio o en contacto de Marte o Saturno (lo
primero porque habra hemorragias, lo segundo por
las ias) estaba mtrai operar.

Se aconsejaba purgar cuando la enfermedad co-
menzaba estando la lina-en Leon (Bouché Leclerq
L’astrologie grecque, 1899).
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astrélogos de fama, y les cc en
las ocasiones graves como si fueran sus
médicos (Alfonso X de Castilla era un
ch flado por la astrologfa) (1).

El certificado prenup~
cial de los chinos

En China los novios no necesitan co-
nocerse personalmente, ni gustarse; su
boda la arreglan los padres, y lo iunico
que puede desbaratarla es el certificado
neg:tivo del adivino, a quien entregan
escritos en sendos papeles encarnados,
color de suerte, las fechas de nacimiento
de los contrayentes. El adivino mira en el
calendario si los futuros nacieron en dias
fastos. Después determinan qué «elemen-
tos: corresponden al dia de su nacimien~
1o, porque los hay de influencia favora-
ble y desfavorable, y es menester compa-
rar estas influencias y sacar las conclu-

siones apropiadas al caso, favorables o~

desfavorables a la unién proyectada.
Cuando uno de los elementos destruye al
ofro, la respuesta es negativa.

Estos impedimentos astrolégicos han
sido, aparte los de parentesco, los tini-
cos que conocié la humanidad en su largo
pasado y es de sentir, que a sus auspicios
se sometieran el poder paternal y las con-

(1) Enelsiglo XVII alcanzé inmensa boga en
Alemania el calendario astrolégico de Thurneisen,
para quien todo ser vivo tenia su estrella, presi-
diendo su suerte. Aconsejaba este autor que se

a las malas infl i I los ob-
jetos, las bebidas, ropas,
dosala de p d de

poder contrario y de virtudes benéficas, para neu-
tralizar la influencia estelar nefasta.

Para la historia de la astrologfa es muy impor-
tante: Bezold: Ster und (ter-
cera edici6n 1926). Para la astrologfa antigua: Bou-
ché Leclerq: Histoire de la Divination dans I'anti-
quité, 1879 (extensisima y de mérito). Virelleaud:
L'astrologie chaldéenne, 1905. Dobson y Wilde:
Natal Astrology, 1893; Bennett: Asfrology, 1894,
Wedel: The Mediaeval attitude toward astrology.
1920. Para‘ la astrologia moderna: Bayer: Die
Grund-probleme der astrologie, 1928. Cholisnard:
Le langage astral, 1920,

veniencias de familia y, en cambio, se re-
sista el europeo a la implantacién del cer-
tificado médico prenupcial. Que el matri~
monio sea dichoso o desgraciado, fecun-
do o estéril, no han de decirnoslo los as-
tros, a los cuales se ha prestado un crédi-
to que se niega a la higiene. El zodfaco
del hombre estd en sus glandulas de se-
crecién interna. ’

Orientacién profesio~
nal

En los pueblos atrasados no se aguarda
a que el nifio tenga formadas sus aptitu-
des para averiguar la profesién que le
convendrd. Desde que nace, valiéndose de
procedimientos madgicos, le adivinan o le
determinan la profesi6n.

Los romanos tenfan costumbre de bafiar
a los recién nacidos en una concha de
tortuga, semejante a un escudo. La torfuga
protegi6 a Zeus, el dios guerrero, de re-
cién nacido; la tortuga, por su escudo,
hace un guerrero del nifio.

Cuando nace un nifio varén en la tribu
Zafihoro (Madagascar) su padre toma las
armas y mima una escena guerrera al este
de la cabafia (1).

En algunos pueblos el padre se somete |
a toda suerte de précticas dolorosas para
transmitirle valor a su hijo. En la isla de
Célebes se deja fustigar, y en acabando
esta prueba, que sufre estoicamente, fira
tres flechas por encima de su cabaiia, gri-
tando: «Que mi h'jo !legue a ser un gue-
rrero valientes.

En las sociedad :s atrasadas la profesién
mas aristocrética es la de guerrero; por

"esto abundan las supersticiones encami-

nadas adotar de temple esforzado a los
que nacen varonea.

A los cuarenta dfas de nacer, el nifio
morito es presentado a los santos tutela-

(1) Raymond Decary: Quelques prafiques mal-
gaches relatives aux accouchements (Bulletin So-
ciété d’Anthropologié de Parfs, 1930).
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res. Se le lleva al santuario con una hoz,
una reja o un arado, si se quiere que sea
labrador; una mesita de escolar para que
sea instruido; una brida y estribos para
que sea caballero; un poco de lana y un
huso, si es nifia, para que adquiera habili-
dad en hilar, etc., etc., y estos objefos
quedan en prenda de su futura vocacién
en el santuario.

En Morvan (Francia) la comadrona pone
en la lengua del nifio una moneda de plata

para que sea un buen abogado, y en su
mano un centimito horadado.

Los chinos averiguan las inclinaciones
del nifio poniéndole delante, el dia de su
nacimiento, diversos objetos que simboli-
zan sus futuras ocupaciones y la alegria
de los padres no reconoce limites cuando
lo primero que toca la criatura es papel y
pincel o una balanza de oro, pues esto
quiere decir que serd un sabio o un comer-
ciante.
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CAPITULO XLVII

Enmiendas del destino.—Talismanes

La sangre, reconstitu~
yente infantil

Antiguamente, los Dayeks de la regi6n
de Apokajan (Borneo) lavaban a los nifios
débiles, con la intencién de fortalecerles,
con zgua en la cual habian escurrido una
cabeza cortada. Los toradja de Célebes,
dan de beber a los nifios enfermizos caldo
hecho con una cabeza cortada (1).

Los Guaranis (de América) cuando fie-
nen enfermos a sus nenes, se pinchan con
una lancita de hueso la lengua; la sangre
sale a borbotones y la esparcen con la
mano por todo el cuerpo del enfermito.
Esta sangria la repiten a diario hasta que
el nifio sana o muere.

Los Dieri (australianos) cuando le ocu-
rre un accidente a un nifio, sus padres
procuran aliviarle golpedndose la propia
cabeza hasta hacerse sangre.

Otro reconstituyente
es el hierro

Los toradja celebran una fiesta al sépti-
mo dia del nacimiento, en el curso dela
cual ponen los pies de la criatura sobre
hierro. Pretenden con esto que el alma
vacilante del nifio se vuelva fuerte como el
hierro.

La fuerza del 4lamo

Los lapones tienen después del bautismo
cristiano otro bautismo no administrado
por la madrina cristiana y para el que se
sirven de agua caliente, en la cual han
echado dos astillas de dlamo, una en bru-
to y otra en forma de anillo. La madrina
le dice al nifio: «Que seas tan fecundo y

(1) Kieiweg de Zwaan: De /a coloration en rou-

ge de crdnes humaines dans I'archipel indien
(Congreso de Antropologia de Lisboa, 1930).

fuerte como el drbol de donde se han sa-
cado estos anillos». Y después de arrojar
al agua unos objetos de cobre, le bautiza
de nuevo, diciendo: «Serds mé4s dichoso
por esta agua que por la que te eché el
cura». Entonces le da el nombre de un
muerto, conjurdndole a que entre en el
cuerpo del recién nacido. Este rito es anti-
quisimo.

Otros procedimientos

Ciertos nombres revelan el deseo de
dotar al nifio de una cualidad. Fortis estd
en este caso. Por una especie de operacién
mégica se queria que la palabra trajese la
realizacién del deseo (1).

En la India antigua el padre respira tres
veces sobre el recién nacido, infundiéndole
su aliento poderoso.

En Altmark, en la fiesta del bateo, la
madre come a reventar para que su hijo
eche carnes.

Transmisién directa
de fuerza

En China, ai serle presentado el nifio a
sus padres, éste le cogia de la mano y le
daba nombre. Cada diez dias repetian el
gesto. Granet supone que padre e hijo se
ligaban por la palma de la mano, creando
un parentesco artificial, pero ese gesto es
maés bien mégico, de transmisién de fuer-
za magnética.

El don de la hermosura

Ningtin pueblo ha tenido mas amor a la
belleza que el griego. La belleza daba de-
recho al sacerdocio (los j6venes premia-

(1) C. Jullian: Quelques remarques sur I'an-
throponymie gallo-romaine. (Revue Etudes an-
clennes XXI, pég. 40).
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dos por su hermosura eran sacerdofes del
Jipiter de Egea) y a la gloria (muchos
hombres de la época son célebres por un
rasgo bello; Demetrio Phalerens por sus
pestafias) (1). Tener un hijo hermoso era
la aspiracién suprema de las madres, y se
comprende que en las alcobas de las la-
cedemonias tuvieran una imagen de Nerea,
Narciso o Jacinto, a fin de concebir hijos
hermosos.

Ignoramos si la precaucién de poner
ante los ojos de las mujeres encinta for-
mas puras y figuras escogidas era efi-
caz; pero lo que no tiene duda es la in-
fluencia perniciosa que la vista de las
monsitruosidades chocantes tiene sobre al
conformacién del feto. La madre de Lenti-

Sello de las Dos Sicilias.
(Una cabeza central irradia fres
piernas).

ni, el fenémeno de las fres piernas, tenfa
en su alcoba el emblema siciliano de las
tres piernas (2). El organismo parece dis-

(2) Winckelmann: Historia del arte.

(1) La teorfa de la imaginaci6n arroja la respon-
sabilidad de procrear monsiruos, a los trastornos
psiquicos que modifican el caracter de la mujer en-
cinta, a veces hasta el punto de convertirla en es-
clava de la <loca de la casa» y forjan en su cerebre
depauperado y agobiado por el frabajo gravidico
quimeras de fodas clases, <Damasceno atestigua
haber visto una nifia veliuda como un oso, a la cual
pari6 su madre tan disforme y feucha por haber mi-
rado con fijeza una de San
Juan, peludo, que pendia sobre su lecho, en el mo~
mento que concebia...»

puesto a reproducir las formas que sor-
prenden a la visfa; la madre, ya hecha, no
se modifica, pero el hijo se moldea como
cera (1).

Consultado Galeno por un pintor fefsi-

Frank Lentini, el fenémeno de las tres
piernas, que se exhibié no hace muchos
afios en el Circo nuevo de Parfs, atri-
buia su deformidad a la impresién pro-
ducida sobre su madre, estando encinta
de ¢l, por alguna estampa con el em~
blema de Sicilia (antiguamente llamada
Tierra triangular).

mo inconsolable por una primogenitura
que le mejoraba, aconsejéle rodease su
lecho nupcial de tres estatuas de Venus.

Talismanes de salud

La camisita que lleva puesta el nifio
moro los siefe primeros dfas se mete den-

(1) Feré ha probado la facilidad con que pueden
ser provocados los movimientos del feto por exci-
tantes sensoriales que obran sobre la madre (por
ejemplo, ruido de un campaniilazo), El influjo de la
excitacion psfquica de la madre no es menor; bajo
el de célera, los movimil fetales son i i
mos. También las representaciones mentales de la
madre provocan reacciones moforas en el feto.
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tro de su almohada y no se saca mds que
cuando enferma para aplicérsela al pecho.
Es un talismén porque conserva intactas
todas las posibilidades de vida que trae el
nifio al nacer. También en la Baja Bretaiia
se conserva cuidadosamente, a guisa de
talismén, el gorrito del nifio (1).

En Aunis y Saintonge (Francia), al ter-
minar la ceremonia bautismal, ruedan al
nifio de un borde al otro del altar, como
si fuera una barrica, «para que no se rom-
pa nunca los miembros» (2).

La madre oseta guarda la raya del pelo
los cuatro dfas que siguen al baufismo,
con el fin de proporcionar a su hijo una
vida larga y fecunda.

En China se funde el collar del recién
nacido con las cien monedas pedidas a
otras tantas familias. Al nifio moro le po-
nen un pendiente en la oreja derecha, cons-
truido con monedas regaladas por siete
madres de hijos vigorosos. Son seguros
mégicos de vida.

En la India védica se ponfa al nifio de
diez dias un falisméan de madera resinosa,
diciéndole: «Toma posesién de este talis-
mén de inmortalidad... Yo te doy el alientc
y la vida».

Talismanes de creci~
miento

En Espafia y Portugal hay costumbre

(1) Sauvé: L’enfance et les enfants en Basse
Bretagne (Melusine I},

(2) Barraud: L'enfant en Aunis et Sainfonge
(/Lsculape, 1927).

Y TICIONE

de prender en los pafiales media luna de
plata o de cobre. Se tiene como vestigio
del culfo a los astros, pero su papel es
empujar el crecimiento del nifio con la
ayuda mdgica de la luna creciente.

En Marruecos se pone al recién nacido
sobre la amasadera de pan, los 21 dias
primeros, para que crezca como la leva-
dura.

Otros talismanes

Al nifio chino se le envuelve con ropas
que hayan usado personas viejisimas,
para que le transmitan el don de longevi-
dad.

En el Morvan (Francia) la comadrona
recibe al nifio en una camisa vieja del pa-
dre. Cualquier otro lienzo no vale, porque
estard desprovisto de las virtudes vreser-
vadoras de la camisa del padre. En los
Vosgos, el padre se quita la camisa para
que envuelvan al crio las primeras horas.
Con esto le transmite su calor vital y su
fuerza.

Opoterapia

Los bosquimanos de Heckun practican
incisiones a los nifios en la parte alta del
muslo y en el pecho, vientre y espalda, y
le introducen trozos de carne de antilope
debajo de la piel para que igualen a este
animal en correr.
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CAPITULO XLVHI

El padre hace de niiio

El marido que simula el parto, para pro-
vocar la atencién de los espiritus y des-
viarla de su esposa, que esté efectivamen-
te dando a luz, suele continuar la farsa en
favor de su hijo, fingiendo ser él mismo
un recién nacido con el fin de preservar a
éste de los peligros que le amenazan.

El principal proviene de la alimentacién.
Percatados de los estragos que causan
las enfermedades gastro-intestinales en la
primera infancia, los papds salvajes se
alimentan con papillas, como los bebés;
si ellos comieran con exceso, sus hijos,
por magia simpdtica, podrian sufrir un
c6lico. Estamos enfrente de una covada
alimenticia, de drea mucho mds extensa
que la del parto, pues se reduce a templar
la gula, no comiendo el padre nada que
pueda dafiar al nifio ni a su mujer que lo
estd criando.

Es de suponer que a este régimen dieté-
tico no se someteria el salvaje espontd-
neamente por amor paterno. En las socie
dades de fipo matriarcal los abuelos ma-
ternos estdn pendientes de la salud del
chico y de la madre; que enferme cualquie-
ra de eilos y ya estd nuestro hombre con
carne de gallina viéndose venir la respon-
sabilidad subsidiaria con las multas con-
siguientes, y como es el primer convenci~
do de su culpa si la enfermedad tuviera
término aciago, traga sin chistar las péci-
mas que pueden ponerles buenos.

En Nueva Pomerania, cuando un nifio
muere, el padre viene obligado a indemni-
zar al tio materno del pequefio con con-
chitas-monedas y brazaletes, por la pérdi-
da de un miembro de su grupo. En efecto;
el nifio corresponde al clan de la madre;
este clan ha perdido una unidad y el res-
ponsable es el padre.

Cuando un nifio fang (africano) fallece
a tierna edad, el padre es culpable por
haber violado algun tabi y tiene que de-

jarse desplumar por los suegros o.devol-
verles su esposa para que se case con ofro.

La covada, en su doble aspecto dietético
y de empolladura, no podia tener en su
origen la pretensién de desbancar a la
madre; acredita el miedo de la misma y la
sumisi6n del marido, que abnegadamente
ocupa el puesto de peligro, del cual aqué-
lla deserta (1). De haberse instituido para
certificar la paternidad, el llamado en las
sociedades matriarcales a remedar el par-
to y mascar sopas, serfa el hermano de la
madre, a quien la opinién considera autor
de la criatura, aun cuando en realidad
s6lo sea padre de bogquilla. Como el her-
mano mayor era entonces el brazo dere-
cho de la madre, no iba a entregarle ésta
ala venganza de los espiritus; de ahf que
hiciera de cabeza de turco el tinico miem-~
bro advenedizo del clan: el marido.

Simbiosis del padre
y el niiio

En algunas tribus, el padre se conduce
como si le siguiera el recién nacido. La
primera semana ni se mueve; la segunda
va al bosque, pero sin alejarse, porque
fatigaria al nifio, y cuando llega a una
bifurcacién del camino borra la entrada, del
que no sigue para que el nifio no se extra-
vie. Sin embargo, le consta al padre cari-
be que el pequefiuelo estd en brazos de su
madre, y él ni siquiera lo ha visto ain.

(1) Riviere, famoso tratadista de las religiones
de los pueblos salvajes, creia que la covada es el
punctum saliens de tode el conjunto de precaucio-
nes que se tomaban al nacer un nifio para preser-
varle de enfermedades y asegurarle un feliz des-
arrollo.

Para Quatrefages la covada es un resto de la bar-
barie que fué el estado inicial del hombre. El sitio
de éste era cerca de lo més precioso que tenia, su
hijo, a quien mejor que la madre podia defender de
las fleras.
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Cuando un indio guianas acaba de tener
un hijo, no atraviesa un curso de agua sin
antes flotar una corteza o un cascarén,
que permita embarcarse a su hijo.

Levy Bruhl acumula muchos ejemplos
de esa simbiosis del padre y el hijo recién
nacido, que en el fondo es un caso par-
ticular de magia simpética.

Flagelacion por endoso

El nifio es impuro al nacer, y tiene que
ser sometido a diversos ritos purificado-
res, Pero su cuerpo tan tierno no podria re-
sistir la expulsién violenta de los diablos;
y en su lugar se deja flagelar el padre.
Como ellos suponen que estén identifica-
dos, los golpes que le propinan al padre,
los reciben los diablos albergados en el
cuerpecito del nifio. .

Fray Pedro de Aguado (1) ha descrito
esta costumbre, tal como la practicaban
los guayupes, de Colombia: «Cuando
nace un nifio, a su padre le llevan a ence-
rrar a una casa que para este efecto tienen

(1) Historia de Santa Marta y Nuevo Reino de
Granada, 1917.

diputada, y al tiempo de enfrar le azotan
los muchos indios apostados en la puerta
con manojos de ortigas vivas, y pasada
esta flagelaci6n, llegan a él doce indios, y
cada cual le da un repel6n y le arranca
los cabellos que puede y se los guarda. Y
con esto encierran al padre, donde no ve
el sol, ni a su hijo nacido, ni a su mujer
por espacio de un mes, en el cual tiempo
come por tasa o dieta, como una escudilla
de gachas y de cinco a cinco dfas un pan
y vino.

Pasado el mes de encierro y ayuno, vie-
nen los doce indios con los cabellos que
repelaron y arrancaron al padre, atados a
una lanza, y todos los demés del pueblo
sacan al ayunador y le llevan a la plaza,
y enmedio hincan los doce viejos sus
lanzas y se sientan. Llega entonces el

. sacerdote con un manojo de ortigas en la

mano, coge una lanza y rela al que quiera
quitdrsela. El ayunador se levanta y se va
para donde esid el sacerdote, haciendo
ademanes de hombre feroz, y el sacerdote
le azota con las ortigas. Después le lavan
con salmuera y le llevan a ver a su mujer
e hijo. Tan en estima tienen la ceremonia,
que creen que perecerfa la criatura si se
faltara aella.» .

-~
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CAPITULO XLIX

Endoso de la lactancia

No siendo en si peligrosa la lactancia,
no habia necesidad de proveeria de sus-
titutos. Si los tiene, como probaremos a
rengl6n seguido, es por el valor represen-
tativo de esta funcién fisiolégica, que cie-
rra marcha al alumbramiento. Puede de-
cirse no queda ofro testimonio més evi-
dente del mismo que la lactancia; por
esto es una institucién viejisima la de las
amas de cria. La primitiva se sustraia por
miedo, no por comodidad, a la obligacién
que cumplen las hembras de todos los
mamiferos de dar el pecho a sus hijos.

Ahora bien, el gesto de dar el pecho es
uno de los fundamentales de la adopcién;
ese gesfo no necesifa repefirse para que
su eficacia sea permanente, ligando por
siempre a sus autores con los vinculos de
un parenfesco mistico fan fuerte como el
natural. La madre tenia que renunciar al
carifio de su hijo y dejer sin empleo las
ternuras que rebosan de su corazén.

Planteado este problema a infinitas ma-
dres, lo resolvieron con la invencién de la
nodriza, que se obliga a amamantar al
crio, sin adquirir derecho alguno sobre €l.
Solucién sencillisima, pues se limita a
separar la adopci6n de la lactancia; pero
estos tajos son dificiles de dar cuando el
cerebro se acostumbra a ver dos cosas
solidarias, tal como si fuese imposible
que vivieran una sin ofra; y esta dificultad

i6n

madre no hay imposibles; pero los prejui-
cios y miedos del parto seguian actuando
y ellos impedian que la madre recobrase
inmediatamente su més augusta funcién,

Mujer de Barguirmi (regién del lago Tchad-

Africa) que lleva los pechos recubierfos de

arcilla blanca—coler para ellas de lufo—por
habérsele muerto un nifio de teta (1).

que es criar a sus hijos. Por ella misma,
tal vez hubiera arrostrado pronto y vale-

explica que no se e la instit
de nodrizas en las bajas culturas. Estas
resolvian el problema de un modo brutal
entregando el crio a una familia amiga o
extranjera para que lo prohijasen.

Era, ciertamente, dificil quitarle a la
lactancia su cardcter de rito de agregacion
y se le quit6 (1), porque para el amor de
(1) Sin embargo, conserva residuos de ese ca-
racter en Roma, donde la nodriza era la persona
importante de la familia y guardaba hasta la muerte
el carifio al nifio que habia criado. Y éstos sabfan

e todos los peligros; mas esos
prejuicios miedosos se habfan corrido de

corresponder. Plinio legé a su ama una casita con
esclaves y rebaiios. Domiciano dié ala suya una
casita. A su vez, la nodriza es fiel hasta la muerte.
Cuando todo se derrumba y huyen los amigos,
queda la nodriza para recoger el cadaver de Ner6n
o de Flavio y llevarlos furfivamente a la tumba de
sus antepasados. (Duruy: Hisfoire des Romains,
tomo V).

(1) El doctor Muraz cree gue ese emplasto de
arcilla comprime las mamas y evifa los peligros de
una lactancia interrumpida de repente.
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El Museo de Antigiiedades de Ruén posee una rica coleccién de biberones de la época galo-

remana, hallados en sepulturas normandas de nifios de pecho. Son tedos de 140 centimetros

ciibicos de capacidad, aunque su forma varia, y dentro de algunos se encontré un liguido
blancuzco de aspecto lechoso (1).

Loba romana dando de mamar a Rémulo y Remo (brence antiguo).

la madre al hijo e instaurada ya de antiguo
la crianza de los hijos por mujeres extra-
fias (2), la madre dedujo gue serfa conve-

(1) Jean Lecaplain. Biberons antiques (Aescu~
lape, 1912, pag. 112).

(2, En Irlanda el padre confiaba sus hijes a ofra
persona, quien se de darles

niente hacerlo asf parala vida del nifio,
porque su pecho estaba més expuesto al
maleficio que el de una extrafia.

Nosofros sabemos que esta deduccién

aquél enfre fres y freinta bovinos. Les celfas y ger-
manos practicaron también la crianza de hijos en

mediante un precio que variaba segtin el rango de

el jero, no desaparecida aiin en-
tre los Osetas del Caucase.
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La diosa-vaca Hator con Amenheteph II. Escultura sagrada del
antiguo Egipto (cuenta mas de 3.000 afios).

es falsa, pero ellos no estaban en condi-
ciones de ver su falsedad y temiendo por
la vida de su hijo respetaban todas las
précticas heredadas como la suma de las
seguridades imaginables.

Supone, pues, un adelanto la institucién
de las nodrizas. En Grecia (1) y Egipto

(1 Enla edad homérica estuvo extendidisime
en Grecia el uso de nodrizas; se sabe hasta el nom-
bre de las nodrizas de Ulises y Alcibiades.

criaban en casa de los padres, y conoce-
mos un conirato’hecho con un ama egip-
cia, de fecha anterior a la era cristiana (1),
cuyas estipulaciones son de un rigor fal,
que excluye toda idea de abandono des-
preocupado de la criatura. Las madres no
entregaban sus hijos a la lactancia merce-

(1) O’Schreiber reproduce este contrato en <La
nourrice dans I'antiquité> (Presse Médicale del 22
junio 1910).

23
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naria sin tomar muy serias garantias, y
ello contrasta con la facilidad con que hoy

N

Mujer dando el pecho (escultura de Creta, 4600
afios antes de J. C.?)

se confia un nifio para que le crien fuera
de casa (1).

(1) A los Hak-ka (China) les duele gastarse di-
nero en nodrizas para las nifias, y a las pocas que
dejan con vida, las casan al nacer con un recién
nacido del sexo masculino y se entienden las dos
familias para sostener una nodriza comiin, gue
lacte a los dos nifios.

Y IONE

Nodrizas de indole ani~
mal

Es evidente que la lactancia por anima-
les daba resuelto el problema de criar al
nifio junto a sus padres, sin comprometer
la seguridad de la madre ni del hijo, y no
creemos necesite otra justificacion el adve-
nim’ento de esta costumbre, bastante ex-
tendida en la antigiiedad, como atestiguan
la arqueologia y la mitologia, apoydndose
mutuamente.

La primera nodriza que tuvo el hombre,
después de la mujer, faé la vaca, dice el
doctor Baudoin (1).

La diosa Hathor, descubierta en las
ruinas de Tébas, con hechuras de vacay
una luna entre los cuernos, da de mamar
al rey Amenofes II, al gue se representa
aparte, hombre hecho, bajo las ubres del
animal. Furtwiingler (2) reprodujo un barro
cocido coleccionado por un particular en
Munich, que represenia a Sileno con un
nifio en brazos. Sileno, antes de ser pro-
tector del pequefio Dionisios, habfa sido
el genio tutelar de todos los nifios.

La mitologfa nos ensefia que una yegua
compasiva cri6 al hijo de Alopes, violada
por su abuelo Neptuno, la cual habia
abandonadolacriatura. Elhijode Hércules,
expuesto en el Monte Partenion, fué criado
por una cierva, y una loba di6 de mamar a
los gemelos Rémulo y Remo, fundadores
de Roma, abandonados al nacer. La fra-
dicién, segitin la cual Esculapio fué ama-
mantado por una perra. acaso exslique el
papel del perro en su culio (3).

Diosas nodrizas

Uno de los tipos plasticos mds popula-
res en la antigiiedad, es el de la medre

(1) Marcelo Baudoin: Prehistoria de las nodri-
zas de indole animal, 1920 7

(2) Zwei griechischen Terra-Kotfen, en Archiv
fiir Religionswissenschaft, 1907, pag. 321.

(3) Reinach: Les chiens dans le culte d’Escula-
pe (Revue Archeologique, 1884).
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LA VIRGEN NODRIZA

Pintura antigua, de arfista desconocido, que se conserva en el Museo de
Tulle. La particularidad de esfe cuadro es el vestido de la Virgen, especie de
dalmatica, que la cubre desde el cuello hasta los pies, con tres ventanillas

ovales. ¢

dando el pecho a su hijo. Nos llevarfa de-
masiado espacio seguir la evolucién y las
variantes de este tipo, desde los ejemplares
procedentes de Creta hasta las represen-
taciones paganas y cristianas, y nos redu-
cimos a ilustrar estas lineas con algunos
modelos poco conocidos, que son sufi-
cientes para apreciar no existe oposicién
ni solucién de continuidad entre unas
obras y ofras.

Las méas antiguas diosas nodrizas fe-
nfan més de dos mamas. Meurer ha visto
en ello un claro indicio de abolengo ani-
mal (1); en efecto, las hembras de los
mamiferos tienen mayor niimero de ma-
mas que la mujer para poder alimentar a
sus numerosas crias.

(1) Meurer: Die mamae der Artemis Ephesia

(Mitt. des K. deutschen Archaelogischen Insfitut,
XXIX).
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Segiin esto, se fratarfa de un signo
animal no perdido en la antropomorfiza-
cién; pero yo me inclino a creer que es
un refuerzo del cardcter protectivo de
estas imégenes. Porque en su origen de-
bieron éstas tener, lo mismo que las del
parto, el papel de pararrayos de las lac-
tantes.

Ya dijimos que mientras la mujer recata
el parto, las estatuas lo exhiben con cinis-
mo, retando a los espiritus y encubriendo
a las parturientas. Igual miedo se ha teni-
do a la lactancia, el mismo interés ha
existido en encubrirse y las diosas nodri-
zas no vinieron al mundo del arte sino
para prestar este servicio.
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CAPITULO L

La cuna

Pueblos que descono~
cen la cuna

En muchos pueblos primitivos y hasta
civilizados (los japoneses), ignoran el uso
de la cuna. Falta también en el continente
africano y en la zona intertropical de Amé-
rica. Indudablemente, en los pueblos cali-
dos no se siente la necesidad de la cuna;
al nifio se le deja en el suelo y se le frans-
porta sobre la espalda o sobre la cadera
(los negros). En los paises muy frios el
nifio necesita la calefaccién materna, y los
esquimales meten al crio en una capucha
de su traje de pieles.

Formas de cuna

Los pertidarios del origen aut6ctono,
hacen la siguiente distribucién geografica
de los diversos tipos de cuna.

1.° Australia septentrional. Usan la
forma mds rudimentaria, de artesa, exca-
vando un lefio y poniéndole una cuerda
para que pueda colgarse del cuello de la
madre. No se distingue de los recipientes
para el transporte del agua y de los vi-
veres.

2.° Parte del archipiélago maldsico. La
cuna se compone de varias piezas y se
lleva horizontal como en Australia, y con
aparato de deformaci6n craneana en Cé-
lebes.

3.° Asia. Lacuna primitiva tiene forma
de artesa aplanada; las poblaciones néma-
das del Asia Central se distinguen de las
del Norte por sus cunas en forma de caja
que se prestan mejor a la vida errante que
las de forma redonda. Pflug cree que la
cuna de forma de cuba tuvo origen en las
tribus sedentarias turcas.

4.° En América la forma més sencilla,
extendida y caracteristica de cuna, es la
plancha (se ha comprobado su existencia

lo mismo en Méjico que en América Cen-
tral y Meridional). Esta forma ha ejercido
una influencia capital sobre la deformacién
craneana. Al nifio se le lleva atado en po-
sici6n vertical, espalda contra espalda de
la madre.

Esta cuna vertical se usé en tiempos en
las regiones andinas de Patagonia y son
célebres por sus adornos, asi como por
la proteccién de la cabecita del nifio las
de los Sioux. Cuando no laportean a la
espalda, la clavan de pie en el suelo.

Los Comanches usan un sencillo saco
de piel rigido, el cual atan los habitantes
de las praderas a la plancha-cuna.

En el Brasil oriental, Guayana, indios
del N. E., se encuentra la hamaca.

5.° En Europa el tipo distintivo es la
cuna en forma de cesta, pero no falta la
cuna portétil, ni la de forma de cuba. Pue-
de decirse que en Europa ha perdido la
cuna casi por completo el cardcter y las
propiedades del recipiente portatil.

La cuna usada en Grecia, segiin un ja-
rrén pintado que existe en el Museo del
Vaticano, era una especie de canastilla
cerrada, dejando al descubierto la parte
superior del cuerpo de! nifio. A juzgar por
la etimologia de la palabra con que se la
designa, esta cuna deberia tener la forma
de una artesa o de un pequefio barqui-
chuelo, facil de hacer oscilar.

En los antiguos pueblos romanos, la
cuna también tenfa la forma de una barca.
Rodedbanla multitud de cordones en forma
de red, que impedian la cafda de la criatu-
ra en el caso de que la nodriza que la me-
cfa se descuidase, distraida por cualquier
motivo. Complemento de la cuna eran
mantillas, almohadas y mantas en gran
niimero; el nene romano poseia todos los
objetos de cama.

En Laponia el nifio duerme en una es-
pecie de zueco construido de abedul, ancho
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1 Cuna de saco de los cafres. 2 Cuna de Australia meridional. 3 Cuna de corfeza de abedtil de los

tunguses. 4 Cuna de los sojofi. 5 Cuna de suspensién de Giatarrana (Siracusa). 6 Cuna de Tur-

questan. 7 Cuna italiana en forma de cesta. 8 Antigua moda popular de cuna mecible de Suiza.

9 Cuna italiana de balanceo. 10 Cuna de las Guayana. 11, Cuna de una sola pieza con aparato

para deformar la cabeza de los chinook. 12 Cuna de mimbre de los Hupa (América del Norte).

13 Modo tipico de fransporte de la cuna entre los apaches (Norteamérica). 14 Cuna de los Lite
(Nevada). 15 Cuna de los indios de las praderas.

de entrada y relleno de hojas secas, que le
sirven de mantilla suave, asi como algu-
nas finas pieles de renos recién nacidos.
Una capota de cuero protege al nifio contra
la nieve, la lluvia y el sol, y de ella pen-
den cuentas de cristal y cadenas que ale-
gran su vista. <En Laponia el arte estd re-

ducido a cubrir un solo objeto: la cuna»,
ha dicho Michelet. La laponesa, que acom-
pafia a su marido en las cacerias, carga
esta cuna sobre sus espaldas, y al llegar
a los puntos de descanso, la suspende con
una correa de la rama de un arbol, de ma-
nera que la criatura, balanceada por su
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propio peso, no se aperciba de que ya no
la lleva su madre (1). ;

Evolucién de la cuna
europea en el trans~
curso de los siglos

Durante todo el periodo de la Edad Me-
dia debieron servirse de la cuna romana,
apenas modificada por las exigencias del
clima. Miniaturas del siglo XV nos ense-
fian diversas variaciones de este mueble.
En una se compone del cajén o barquilla
en que reposa el nifio, muy semejante a
las que usaban los romanos, y de una es-
pecie de percha, que servia d2 soporte.
Por medio de dos anillas se colgaba la
cuna en las escarpias fijas de las colum-
nas del soporte. La ofra forma, mds co-
miin y sencilla, consistia en un cajén cua-
drado que descansaba sobre dos traviesas
en forma de media luna. Con el pie, como
todavia se efectiia en la mayoria de los
pueblos, la madre podfa balancear la cuna,
entregada al mismo tiempo a la confeccién
de labores necesarias en el interior del
hogar.

En el siglo XVII las cunas de los gran-
des fueron més bien muebles de ostenta-
ci6én que arfefactos faciles de balancear.

En el siglo XVIII, por el contrario, el
uso de pequefias y graciosas mecedoras
tendié a reproducirse una vez mds: era
una especie de navecilla oval, suspendida
por dos montantes y protegida por una
colgadura ligera y transp:renie».

Difusién de la cuna

Opina Pflug que la forma primitiva de
cuna es la artesa, y sifia su tinico centro
de origen en el sudesie de Asia.

En Asia Central tuvo su origen la cuna-
cuba y los hunos la introdujeron en Ale~
mania y confinué su camino pasando por
los turcos a Siria y los balcanes. Supone

(1) «ElNuevo Diario», de Caracas.
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que al continente americano llegé este tipo
de cuna por la lengua de tierra entre Sibe-
ria y Alasca.

Evidentemente, los agricultores primiti-

Modo de transportar los nifios en Nueva
Guinea.

-
vos sélo por excepcién han conocido la
cuna, que debe su desarrollo a los pueblos
némadas y pastorales y a los de mayor
caltara agricola (1).

Proteccion de la cuna

En ciertos pueblos del Norte de Rusia,
cuando acaba de nacer un nifio. se coloca

() Enciclopedia italiana, en publicacién, voca-
blo, Culla,
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en su cuna una ramita de abeto. También
enfre los Pieles Rojas estd arraigada la
supersficién de que una brefia o zarza,

colocada en la cunita, aleja los malos es-
piritus.

Horror al vacio

En Marruecos no puede quedar vacia la
cuna, porque los espiritus malignos po-
drian posesionarse de ella, y cuando se
saca al nifio se deja un cuchillo abierto o
la madre vierte algunas gotas de su leche
alrededor. El tiempo que permanece la
cuna inservible, a espera de otro hijito,
tampoco puede estar vacia y sela llena de
irigo «para que la madre sea fecundas, di-
cen los moros.

Cuando la cuna se carga a la espalda,
el horror al vacio obliga a llevar un muiie-
co de madera que representa al nifio falle-
cido. Es lo que hacian las indias peruanas
cuando perdian un hijo pequeiiin, prefi-
riendo ir cargadas sin necesidad a inatili-
zarse las espaldas para llevar a sus futu-
ros_hijos, por haberlas ocupado los espi-
ritus.

Distribucién de la cuna y de los ofros medies usados para el transporte y descanso de los nenes, segiin W. Pflug.
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Transporte de nifios en China.

Las peruanas no te~
nian al nifo en brazos
ni aun para darles teta

Categéricamente dice Garcilaso, que las
peruanas no fomaban a los pequefiuelos
en el regazo ni en brazos, para darles de
mamar, «<ni en ofro tiempo alguno,-porque
se hacian llorones y no querian estar en
la cuna, sino siempre eu brazos.

«La madre se recostaba sobre el nifio y
le daba el pecho, y al dérselo era fres ve-
ces al dia. Por la mafiana y al medio dia
y en la tarde, y fuera de estas horas no les
daban leche aunque llorasen, porque de-
cian que se habituaban a mamar todo el
dfa y se criaban sucios con vémitos; y
que cuando hombres eran comilones y
glotones. Decian que los animales no es-
taban dando leche a sus hijos todo el dia
ni toda la noche, sino a ciertas horas.»

«Ya cuando el nifio andaba a gatas, lle-
gaba por el un lado o el otro de la madre
a tomar el pecho y habia de mamar de ro-
dillas en el suelo; empero no entrar en el

regazo de la madre; y cuando queria el
ofro pecho le sefialaban que rodease a
tomarlo, por no tomarlo la madre en bra-
zos> (1).

Canciones de cuna

Asegura el profesor Chamberlain (2)
que en fodas partes se arrulla alos pe-
guefiines con canciones y que la poesia
popular de todos los paises es rica en
melodias imaginadas y compuestas por
las mamds para incitar al suefio. En el
Cancionero popular espaiiol, de Rodri-
guez Marin, volumen I, pueden verse mu-
chas.

(1) La sefiorita Rebeca Carrién ha estudiado
esta curiosa costumbre en la ceramica. En un vaso
procedente de Pacasmayo, la madre tiene sobre la
falda la cunay la criatura succiona el pecho iz-
quierdo. Este ejemplar ilustra sobre la manera de
alimentar al nifio sin separarlo de la cuna. La mu-
Jer y el nifio en el antiguo Perd («<Incas, tomo I,
1923).

(2) Comunicacién a la American Association,
1893.

24
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En Burgos cantan:

Ea, mi nifiito
se me va a dormir;
cierra los ojitos
y los vuelve a abrir (1).

En Salamanca duermen a los nifios con
esta canci6n:

Duérmete mi nifia
que tengo que hacer;
lavar los paiiales,
ponerme a coser (2).

No conocemos ningiin estudio del ori-
gen de estas canciones y es forzoso llenar
este vacio documental con una hipétesis.

1903.
(@) Led Cancil 0 ino, 1907,

(1) Federico Olmeda: Folklore de Castilla,

Estas canciones debieron ser en su origen
mdgicas; férmulas para alejar a los dia-
blos de la cabecera de las cunas (1) y des-
pués se trasformarian en reclamos de
suefio.

Esta finalidad ha sido alcanzada por
una educacién auditiva de siglos, y las
canciones monorritmicas producen suefio,

Bibliografia

Ploss: Das Kind im Brauch und Sitten
der Volker, 1884, Mason: Cradles of the
American Abor.gines (Smithsonian Re-
ports, 1889). Karuiz: Ursprung und For-
men d. Wiege (G'obus, 1899). Pflug: Die
Kinderwiege ihre Form und ihre Ver-
breitung (Archiv fiir Anthropologie XIX).

(1, Leemos en un libro antiguo de viajes que
habia en Mississipf un pueblo salvaje que llamaban
llorones porque lloraban sin cesar en tormo ala
cuna de los chicos.
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CAPITULO L1

Amor filial

«En la naturaleza no existe ningtin vestigio de amor
filial. Es penoso eonsignarlo, pero es asi. En ningtin animal
se encuenfra este sentimiento que ha llegado a ser tan
fuerte en las civilizaciones superiores: el amor al padre y
a la madre.»

Asegura Fink que el verdadero amor
que se ve crecer en los tiempos modernos
es el de los hijos por sus padres. En Sue-
cia todavia se conservan las cachiporras
de madera, llamadas mazas de familia,
con las cuales, en los tiempos primitivos,
la parentela daba muerte solemne a los
ancianos y enfermos incurables. En lo
que ahora es Alemania, los wends practi-
caban el odioso rito de condenar a muerte
a los valetudinarios y a los viejos guisdn~
doles para comérselos. En las viejas fra-
diciones germdnicas es posible seguir el
frénsito de esta barbara costumbre a la
mds apacible de dividir el padre la hacien~
da entre sus hijos cuando llega a la degre-
pitad y éstos le invitan a sentarse desde
entonces en el sitio que ocupaba el gato
en el hogar. Por los mismos patrones
estén cortadas las costumbres de muchos
pueblos salvajes, como puede apreciarse
en el resumen que hizo Metchnikoff en su
famosa obra <La Vejez». En esta casi uni-
versalidad del parricidio encontré base el
vienés Freud para su singular teorfa del
origen del totemismo (1). Procuraremos
extractarla.

La horda primitiva (2) estd formada por
el padre, jefe rudo, fuerte y celoso, al cual
rodean las hembras y que expulsa a todos
los machos en cuanto alcanzan la puber-
tad. Un dia los hijos adultos se reunen y

(1) Tofem y Tabii (Volumen VIl de las obras
completas de Freud).

@ Elinventor de la horda primitiva fué Atchin-
son, quien gracias a su parentesco con Lang, inter-
cal6 sus lucubraciones entre las obras de éste, ad-
quiriendo una solvencia que ¢l no hubiera tenido.
Freud no ha podido levantar su teoria sobre ferre-
no més falso.

Carlos Richet.

entienden para matar a su padre. Lo ha-
cen. Después se lo comen para asimilarse
su fuerza. Es la primera comida de comu-
ni6n (1). Tan alto hecho, que significa la
liberacién de los machos jévenes y la po-
sibilidad dz constituir el clan y la familia,
ha debido conmemorarse; y,en efecto,se le
ha conmemorado comiendo periédicamen-
te a otro hoinbre, sustituido andando el
tiempo por un animal. Pero la idea central
de la ceremonia ha sido siempre la con-
ciencia del parentesco de los participantes
en el culto con la victima. Por mds que se
le haya deificado, hasta en las religiones
evolucionadisimas, el sacrificio es una
identificacion genealdgica por la comu-
nion ceremonial.

El primer parricidio debi6 despertar re-
mordimiento, que es el segundo factor im-~

(1) Los clanes que de ordinario se abstienen de
comer carne de ciertos animales porque les tienen
por sagrados, en cir i i
y deveran un repr de estas especies, que
es despedazado en vida y cuyos cachos crudos se
disputan los comensales. A estos sacrificios con-
dujo una doble creencia: la d.z que la carne y san-
gre calientes aiin de un dios, procuran a quien las
come un halito de vida divina cuando las come en
unién de otros. E! sacrificio de [a comunién esta-
blece un lazo organico entre el dios y sus adorado-
res, que refrenda anualmente los creados por las
ceremonias de que hemos hecho mencién.

Robertson Smith: The Religion of the Semites,
1890. F. B. Jevons: An Introduction to the History
of Religion, 1897. Obra clasica que desarrolla las
ideas del glorioso historiador de los semitas. Para
la refutacién Marilhier: La place du toremisme
dans I'evolution religieuse, XXXVI y XXXVIL
E. Reuterskiold: Der Totemismus (Archiv. fiir Re-
ligions wissenschaft XV-1912.) Alfred Loissy: Essal
historique sur le sacrifice,1920 (de gran erudicién),
Preserved Smith: A Short History of christian
Theophagy, 1922.




190

portante de la evolucién hacia el totemis-
mo. Unas de las leyes fundamentales del
psico-andlisis es la eambivalencia de cada
complejo emocional», que se cumple en
este caso, toda vez que «los hijos odian
al padre que se opone a sus necesidades
sexuales y a su ambicién de poderio, y,
sin embargo, le aman y admiran porque
con su faerza les ha protegido cuando
eran débiles y continiian amdndole des-
pués del parricidio, porque esta misma
fuerza asimilada en la comida de comu-
nién, sigue siendo la verdadera causa de
su propia fuerza individual y colectiva».
El odio y el amor, el temor y el remordi-
miento, el sentimiento de subordinacién y
el de la victoria, constituyen las <ambiva-
lencias totémicas», Porque habiendo ma-
tado a su padre para comer a placer y
usar de las mujeres a discreci6én, promul-
garon ellos mismos la prohibi6én severisi~
ma de estos actos, estableciendo el tabii
alimenticio y el exogdmico (1).

Es una hipétesis sin
fundamento

El eminente etnégrafo P. Schmidt ha
combatido la hipétesis de Freud con soli-
disimos argumentos.

Segtin él no presenta base etnol6gica
real y cierta; los argumentos sobre los
cuales se asienta son puras suposiciones
de aficionados a la etnologia; hechos aisla-
dos y excepcionales.

Los pueblos de estructura social preto-
témica (pigmeos, samoyedos, fueginos y
esquimales) que tienen la forma més pri-
mitiva de familia, etnolégicamente hablan-

(1) Reik supone que el remordimiento del parri-
cida estemor a larepresalia. El salvaje ve en el
hijo al antepasado renacido. Como é| maté a su pa-
dre, su hijo le matara mas tarde a él, porque en su
hijo renace el abuelo. Y en prevision, la madre
mata y devora nuevamente en el primogénito al pa-
dre inmortal. (Probleme de Religions psycholo-
gie, 1919.)

Para el parricidio psicosanalitico véase Money~
Kyrle: The Meaning of Sacrifice, 1930.
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do, ni son canfbales, ni matan a los pa-
dres, ni constituyen hordas poligdmi-
cas (1).

Gerontocracia

Por ofra parte, Thurnwald ha demos-
trado que en el Centro de Australia (pue-
blos reputados de muy primitivos) los vie-
jos disfrutan de ciertos privilegios; y for-
man parte de una sociedad secreta. «<Los
gerontes, dice George Grey (2), se oponen
a toda innovacién y ejercen una influencia
represiva continna sobre el espiritu de la
juventud y del progreso. El viejo es el de-
positario de la herencia social y el gobier-
no de los ancianos es el mds apropiado a
la vida en el desierto».

Los viejos, dice Goldenweiser (3), son
los depositarios de la tradicién, los porta-
voces del conservadurismo, los mantene-
dores del estafu guo. Conociendo el pa-
sado, saben todo lo que se puede saber y
cuidan de que estos conocimientos se
transmitan sin mermas ni adiciones.
Constituyen el gran volante regulador,
estabilizador de la mecénica de la civili-
zacién.

En Australia parece imposible que la
comunién totémica derive del parricidio,
y en ofras islas de Micronesia y Polinesia
también los grandes jefes se reclutan entre
los ancianos de castas, clanes o familias
gobernantes (dinastias). A veces encar-
nan los dioses y son tabu, pero su poder,
asegura Thurnwald, que no es despético,
consultan a las A a otros ancia-
nos y a los jefes de las aldeas.

bl

Indecisiones del amor
filial explicadas por el
psico~anélisis

Opina Rank que en la imaginacién de
los nifios se encuentra la mentalidad pri-
(1) Der (Edipus-Komplex, 1926.

(2) Nortwest and Wersten Australia, 1841.
3) Early Civilization.
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mitiva de los pueblos, y es posible por
esto que el mito del nacimiento de los
héroes fenga origen en los sentimien-
tos confusos de los nifios con respecto a
sus padres. Al principio gozan éstos de
un prestigio sin limites; el deseo mds vivo
de los hijos es parecerse a ellos. Pero mds
tarde, cuando aprenden a conocer las di-
ferencias de posici6én social y se compa-
ran con ofras familias, ese prestigio sufre
quebranto. El nacimiento de un hermanito
completa esta desilusién y el chico se

sorprende de sofiar que no es la que le
rodea su verdadera familia, que algin dia
encoxatrard a sus verdaderos padres, que
serdn tan buenos y poderosos como los
de su primera edad. La irgratitud que pa-
rece revelarse aqui no es mas que aparen-
te, porque aquellos con quienes sueiia
tienen los mismos rasgos que sus padres,
actuales, sino ennoblecidos por la imagi-
nacién. Las leyendas enumeradas en el
capitulo XXXI (pie de pagina) reviven en
este estado del alma infantil.
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CAPITULO LII

Renacimiento

La iniciacion es la muerte
del adolescente y el naci~
miento del hombre

En muchos pueblos del occidente de
Africa la iniciacién tiene el cardcter de re-
nacimiento, pues el joven es sustraido de
la familia de la madre, muerto y sepultado
simbélicamente y al fin resucitado por los
sacerdotes en la organizacién masculina
y dedicado al dios de su padre. En las so-
ciedades totémicas australianas el novicio
pasa por muerto todo el tiempo que dura
su noviciado y se le resucita y ensefia a
vivir de nuevo. Tan a conciencia miman
el papel de recién nacidos en el Bajo Con-
g0 los muchachos que se inician, que fip-
gen por unos meses no conocer a nadie,
no saber andar ni comer, y sus amigos les
mascan los alimentos. Hablan una jerga
ininteligible y se les da nombre nuevo.

"Puesto que Aftis murié para renacer, es
natural que sus ritos de iniciacién hicieran
morir y renacer a su futuro adorador. En
efecto, le bajaban a una fosa, donde reci-
bia la sangre de un toro que se sacrificaba
encima de €l; y de la fosa salia todo en-
sangrentado tal como al nacer del vientre
de su madre. Durante muchos dfas se le
alimentaba con leche lo mismo que si fuera
un recién nacido (1).

Levy Brulh, Van Gennep y otros autores
han confirmado la idea que la iniciacién
comprende una muerte aparente (2) y un
nuevo nacimiento.

(1) Cuando la Iglesia cristiana iniciaba adultos,
les daba a beber una bebida consagrada, anéloga en
su compesicion ala que se dabaalas recién paridas-

(2) El simbolismo de muerte ha pasado a nues-
tras érdenes religiosas. Los benedictinos, al profe-
sar, verdadera iniclacién, menos la obligacién del
secreto, se tienden en el suelo enfre cuatro cirios;
se les cubre con el sudario, la asistencia entona el
miserere. Después el novicio se incorpora, abraza
a los circunstantes y va a comulgar.

La escena culminante de
los misterios es el engen~
dramiento del neéfito

No necesitaba, sin embargo, el pilotaje
de tan eximios eutores para llegar feliz-
mente a puerto, pues en monografias mo-
dernisimas encuenliro ejemplos tipicos, in-
dudabies de covada en la iniciacién, em~
parejables con los que creo hayan proba-
do su existencia polimorfa en el nacimien-
to. Entre los Kikuyus del Afiica oriental
inglesa, el nesfito de diez afios es dado a
luz de nuevo por su madre, si vive, o en
ofro caso por ofra mujer en una panto-
mima del parto.

El segundo drama mistico de Eleusis (1)
era la hierogamia de Zeus, representado
por el hierofante, y Demeter, representado
por su sacerdotisa. Lina muchedumbre in-
mensa esperaba su salvacién de lo que
ocurria en la obscuridad entre estos dos
personajes. De noche, en medio de benga-
las, cumpliendo grandes e inefables miste-
rios, el hierofante gritaba: «La divina
Brimo, ha tenido a Brimos; la fuerfe, ha
dado a luz al fuerte» (2). En el culfo fri-
gio de la madre de los dioses (Cibeles) (3)
adoptado por griegos y romanos, ciertas
ceremonias se desarrollaban alrededor de
una alcoba, en que se representaba proba-
blemente la unién de la diosa con Attis,

(1) Paul et George Foucart: Les drames sacrés
d'Eulesis (Comptes-rendus de L’Academie d’Ins-
criptions, 1912, pég. 123).—S. Reinach: Quelques
renseignements des mystéres d'Eulesis (Revue
Archologique 11, 1913, pag. 173).

(2 Alfred Korte: Zu den eleusinischen Myste-
rien (Archiv fuer Religionswisenschaft, 1915, 1.°),
supone que el objeto que lievan en el canasto mfs-
tico no es unfalo, sino la representacién del seno
materno, que el mista hacia se deslizase sobre su
cuerpo para simbolizar una especie de alumbra-
miento.

(3) P. L. Warner: Osiris and the Egyptian re~
surrection, 1911,
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esta parte del santuario se llamaba cubi-
culum. Cuando uno de los fieles sufrfa
las pruebas de iniciacién, tenia que pasar
por la alcoba sagrada, y antes de salir del
templo, recitaba esta férmula: <Yo me
deslicé por debajo de la cortina>.

Ceremonias en que el
iniciado repasa el esta~
do de embrién

Por una aplicacién muy pronunciada
de la idea de regeneracién—dice Goblet
d’Alviella en el articulo <Iniciacién», pu-
blicado en la Encyclopaedia of religion
and Ethics, vol. VII—, el iniciado repasa
el estado de embrién. Entre los Nosairis
de Libano la iniciacién se asemeja a un
alumbramiento, y el ne6fito recibe el cali-
ficativo de feto <alakali». En Egipto, el
fara6n, santificado solemnemente en el
curso de una ceremonia que fenfa por ob-
jeto asimilarle a Osiris, debfa envolverse
en la piel de un animal, intitulada «piel
cuna», la cual servia de mortaja temporal
en los funerales egipcios.

Segtin Moret (1), una ceremonia andlo-
ga se celebraba en provecho de ciertos

(1) A. Moret. Mystéres egyptiens, 1913.

personajes privilegiados, de los que se
simulaba asf el retorno al estado embrio
nario, conforme ala leyenda de la resu-
rreccién de Osiris; es lo que se llamaba
epasar por la piel>. También Anubis pasé
por la piel tomando la actitud del feto en
la matriz.

Encontramos el mismo simbolismo en
la india; el joven bramin, en el curso de
su iniciacién, debe adoptar la actitud del
embrién, colocdndose sobre una piel de
antilope negro que representa la matriz.
Después de esta ceremonia se le denomi-
naba divi-ja «dos veces nacido» (1) Note-
mos que los latinos emplean un término
anélogo para designar al que ha pasado
por el bafio de sangre, en la ceremonia del
taurébolo o cri6bolo: in aefernum rena-
tus (2).

(1) Sylvain Levi explica asi este ritual védico,
verdadero nido de ritos primitivos. Los sacerdotes
transforman en embri6n al que dan el diksa; le ro-
cian de agua; el agua es la simiente viril; le ha-
cen entrar en el hangar especial, que es la matriz,
le ponen encima una piel de antilope, es el corién;
tiene los pufios cerrados como en el claustro ma-
terno; suelta la piel para entrar en el bafio, como
los embriones vienen al mundo despojados de co-
rion.

(2) Sayons: Le taurobole (Revue Histolre des
Religions XVI).
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